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Amparo do Rosario ao negro benedito
Um grito feito pele do tambor

Deu no noticiario, com lagrimas escrito
Um rito, uma luta, um homem de cor
(G.R.E.S. Paraiso do Tuiuti, 2018)



RESUMO

VIEIRA, Sandra Regina Fabiano do Rosario. A Irmandade de Homens Pretos de Santo
Elesbdo e Santa Efigénia: Memodria, Identidade e Resisténcia Cultural Negra Africana
no Rio de Janeiro. 2021. 132p. (Dissertacdo de Mestrado em Patrimonio, Cultura e
Sociedade). Instituto Multidisciplinar, Programa de Pds-Graduagdo em Patriménio, Cultura e
Sociedade - PPGPACS, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Nova Iguacu, RJ,
2021.

O estudo tem como objeto de pesquisa Irmandade de Santo Elesbdo e Santa Efigénia,
instituicdo religiosa fundada no século XVIII, na cidade de S&o Sebastido do Rio de Janeiro —
por africanos escravizados oriundos da Costa da Mina, Cabo Verde, Ilha de S. Thomé e de
Mogambique, situada na Rua da Alfandega, n° 219, esquina com Avenida Passos, no Centro
do Rio de Janeiro, no SAARA. A lente para o estudo foi o compromisso (estatuto) e suas
atualizagBes, tendo esse sido construido na mesma época e autorizado 10 anos apds sua
formalizacdo. Outra perspectiva utilizada foi o processo de tombamento realizado pelo
INEPAC Igreja da Irmandade de Santo Elesbdo e Santa Efigénia e que mostra que had um
amplo silenciamento em relacdo aos simbolos de matriz africana — que estdo presentes no
espaco ritual dessa instituicdo. O objetivo geral do estudo é: analisar a Irmandade Santo
Elesbdo e Santa Efigénia como guardid de uma memdria e de uma historia de luta dos
africanos escravizados e seus descendentes contra a escraviddo, através da afirmacéo
identitaria e resisténcia cultural no Rio de Janeiro. Uma memodria e historia de luta
invisibilizada nas politicas publicas de preservacdo cultural e histéria oficial deste que foi o
principal centro urbano, politico, econémico e cultural do pais ao longo do século XIX e boa
parte do XX. Tendo como objetivos especificos: a) Contextualizar historicamente o
surgimento das Irmandades de Homens Pretos desde a sua origem e constituicdo como espaco
de luta e resisténcia cultural dos africanos e seus descendentes no Brasil; b) Caracterizar a
configuracdo social e cultural da Irmandade de Homens Pretos de Santo Elesbdo e Santa
Efigénia na perspectiva do protagonismo da comunidade negra africana no Rio de Janeiro; c)
Estabelecer a relacdo da Irmandade de Homens Pretos de Santo Elesbdo e Santa Efigénia com
um legado cultural negro africano no Rio de Janeiro invisibilizado pelas politicas de
preservacdo cultural, vinculando as marcas e elementos simbolicos existentes no ambiente
interior da Igreja tombada pelo INEPAC ao universo da religiosidade da comunidade de
terreiros de candomblé, portanto guardid de uma memoria ancestral negra brasileira. A
pesquisa é caracterizada como estudo de caso, com pesquisa de campo realizada parcialmente
(por conta da pandemia covid19). Tem uma abordagem qualitativa. Levantando a hipétese de
que as irmandades de homens pretos tenham vivido uma dupla religiosidade, com isso
conseguindo passar pelas frestas aberta pela sociedade escravocrata. Esperamos com este
trabalho ter contribuido para maior visibilidade sobre temas relacionados a memoria, a
histdria e a cultura negra ou matriz africana na perspectiva positiva de seus sujeitos coletivos,
os afro-brasileiros, no campo de estudos sobre preservacao cultural em nosso pais.

Palavras-chave: Irmandade de leigos; Santo Elesbédo e Santa Efigénia; Resisténcia Cultural

Africana.



ABSTRACT

VIEIRA, Sandra Regina Fabiano do Rosario. The Brotherhood of Black Men of Santo
Elesb&do and Santa Efigénia: Memory, Identity and African Black Cultural Resistance in
Rio de Janeiro. 2021. 132p. (Master's Thesis in Heritage, Culture and Society). Instituto
Multidisciplinar, Programa de P0s-Graduacdo em Patrimonio, Cultura e Sociedade -
PPGPACS, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Nova Iguagu, RJ, 2021.

The study's object of research is the Irmandade de Santo Eleshdo e Santa Efigénia, a
religious institution founded in the 18th century, in the city of Sdo Sebastido do Rio de
Janeiro - by enslaved Africans from Costa da Mina, Cape Verde, llha de S. Thomé and de
Mocambique, located at Rua da Alfandega, n° 219, on the corner with Avenida Passos, in
downtown Rio de Janeiro, in SAARA. The lens for the study was the commitment (statute)
and its updates, having been built at the same time and authorized 10 years after its
formalization. Another perspective used was the registration process carried out by INEPAC
Igreja da Irmandade de Santo Elesbdo and Santa Efigénia, which shows that there is a wide
silencing in relation to symbols of African origin - which are present in the ritual space of this
institution. The general objective of the study is: to analyze the Irmandade Santo Elesbdo and
Santa Efigénia as guardian of a memory and a history of struggle of enslaved Africans and
their descendants against slavery, through identity affirmation and cultural resistance in Rio
de Janeiro. A memory and history of struggle made invisible in public policies of cultural
preservation and official history of what was the main urban, political, economic and cultural
center of the country throughout the 19th century and much of the 20th. Having as specific
objective: a) Historically contextualize the emergence of the Brotherhoods of Black Men
since their origin and constitution as a space of struggle and cultural resistance of Africans
and their descendants in Brazil; b) To characterize the social and cultural configuration of the
Brotherhood of Black Men of Santo Elesbdo and Santa Efigénia in the perspective of the
protagonism of the black African community in Rio de Janeiro; ¢) Establish the relationship
of the Brotherhood of Black Men of Santo Elesbdo and Santa Efigénia with a black African
cultural legacy in Rio de Janeiro made invisible by cultural preservation policies, linking the
marks and symbolic elements existing in the interior environment of the Church listed by
INEPAC to the universe of the religiosity of the community of terreiros de candomblé,
therefore the guardian of an ancestral black Brazilian memory. The research is characterized
as a case study, with field research carried out partially (due to the covid19 pandemic). It has
a qualitative approach. Raising the hypothesis that the brotherhoods of black men have lived a
double religiosity, thus managing to pass through the cracks opened by the slave society. We
hope with this work to have contributed to greater visibility on themes related to memory,
history and black culture or African matrix in the positive perspective of its collective
subjects, the Afro-Brazilians, in the field of studies on cultural preservation in our country.

Palavra-chave: Brotherhood of laymen; Santo Elesbdo and Santa Efigénia; African Cultural

Resistance
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INTRODUCAO

Nao sou escravo de nenhum senhor
Meu Paraiso é meu bastido

Meu Tuiuti, o quilombo da favela
E sentinela da libertac&o

(G.R.E.S. Paraiso do Tuiuti, 2018)

As letras em epigrafes neste trabalho sdo do samba enredo “Meu Deus, Meu Deus!
Esté extinta a escraviddo?”, da Escola de Samba Paraiso do Tuiuti, que apresentou no desfile
do carnaval carioca de 2018 a marginalizacdo da populacdo negra que se seguiu apods a
promulgagdo da “Lei Aurea” em 1888, em tom de critica no sentido que a “aboligdo da
escravatura” ndo trouxe cidadania e nem igualdade de direitos para os escravos libertos. Na
avenida, a escola da comunidade do Morro do Tuiuti, localizada no Bairro de S&o Cristovao
na cidade do Rio de Janeiro recontou a historia da escraviddo no Brasil, criticou o racismo e
denunciou as dificuldades dos trabalhadores brasileiros de hoje. A passagem da Paraiso do
Tuiuti pela Marqués da Sapucai contagiou a todos que assistiam o desfile e imediatamente foi
celebrada nas redes sociais com inimeros elogios e comentarios positivos.*

Este fato mostra a capacidade das escolas de sambas e de seus integrantes, em resgatar
passados histéricos nos momentos de festas e de folias, passados que eternizam narrativas
sobre problemas nacionais cronicos como a escraviddo, muitas vezes distorcidos ou
esquecidos nas historias oficiais. Tal situacdo transforma as escolas de sambas e o Carnaval
carioca, festa considerada a “oitava maravilha do mundo” nos tempos atuais, em espaco de
resisténcia e de memoria da luta dos afro-brasileiros que atravessa o tempo e que se perpetua
por meio de seus sambas-enredos.

Este episddio me faz mergulhar em lembrancas do meu passado e direcionar 0 meu
olhar para o importante papel das irmandades de homens pretos e pardos, despertado pela
curiosidade sobre festas religiosas como as folias de reis, no tempo da minha graduacdo. As
irmandades leigas se tornaram o Unico lugar de convivio social da populagdo negra, escrava e
ndo escrava, aceito pela sociedade colonial escravocrata fora do mundo do trabalho. Através
das festas organizadas pelas irmandades de homens pretos, a comunidade negra vivenciava
momentos de afirmacéo de uma identidade culturalmente diversa.

O presente estudo tem como objeto a Irmandade dos Homens Pretos de Santo Elesbéo

e Santa Efigénia como espago de memoria ancestral e cultura afro-brasileira. Uma instituicdo

! Neste desfile 0 Grémio Recreativo Escola de Samba Paraiso do Tuiuti foi vice-camped no grupo especial do
carnaval carioca, o melhor resultado da historia da escola.
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religiosa fundada como associagéo leiga por africanos escravizados e seus descendentes no
contexto da dominacdo colonial portuguesa no Rio de Janeiro, a partir do século XVIII.
Nesses espacos, no contexto da sociedade escravocrata, africanos de diferentes nagdes,
oriundos da Costa da Mina, Cabo Verde, Ilha de S. Thomé ou de Mocambique, e seus
descendentes crioulos e pardos se organizaram em torno da devogdo de santos catdlicos,
construiram igrejas, estabeleceram estratégias de negociagdo, de enfrentamentos ao regime de
escraviddo e de resisténcia cultural. Em outras palavras, no ambiente das irmandades negros,
negras, escravos, forros, livres, construiram um mundo negro estabelecendo um conjunto de
estratégias sociais onde circulavam questdes relacionadas a identidade, a diversidade étnicas e
aliancas interétnicas, a0 mesmo tempo, que eram mecanismos de enfrentamento e negociacdo
com os brancos. As irmandades de “homens pretos”, formadas em torno de alguns santos de
preferéncia dos africanos escravizados, foi um fendmeno tipicamente do periodo colonial
urbano, cujas origens estdo nas ordens religiosas do catolicismo portugués que remonta a
época medieval.

No Brasil Colbnia, as irmandades leigas seguiam o padrdo das irmandades
portuguesas, se adaptando e espalhando por todo territorio como associacdes corporativas de
carater religioso e filantrdpico, aglutinando diferentes categorias sociais, tornando-se bastante
conhecidas, chegando a alcancar grande expressdo social e politica com o passar dos anos.
Autorizadas pela Igreja Catdlica e pela administracdo colonial para difundir a fé cristd sob o
manto do catolicismo portugués, as irmandades de leigos tinham como principal caracteristica
0 aspecto devocional em torno do culto a um santo catélico (padroeiro) e eram formadas por
pessoas que nao pertenciam as ordens religiosas do catolicismo, responsaveis por toda
administracdo da instituicdo e por toda parte devocional. O investimento na construcdo de
uma igreja propria com o orago de mesmo nome da irmandade era um dos principais
propositos dessas associagOes corporativas que exerciam outras funcdes para além da
religiosidade, como ajuda mutua, socializacéo, diversao e ritos funebres.

Por isso, as irmandades leigas de homens pretos constituiram importantes objetos para
estudos sobre a inser¢do dos africanos e seus descendentes na sociedade colonial. Pela
importancia historica, social, politica e cultural, essas instituicdes negras tornaram objetos de
maltiplas interpretacfes no que diz respeito como o0s africanos e seus descendentes
escravizados produziram sistemas sociais e religiosos nas ‘“novas situagdes”, se integraram
socialmente na sociedade local e preservaram elementos ou tragcos das suas culturas de
diferentes origens étnicas. Portanto, um campo fértil para a reflexdo acerca dos processos de

sincretismo, aculturacdo, transculturacdo, encontro de culturas, miscigenacdo cultural,
15



multiculturalismo, hibridismo entre outros, no sentido de melhor compreender
(re)significacOes das referéncias da cultura negra ou afro-brasileira na perspectiva de seus
sujeitos historicos e detentores.

No Estado do Rio de Janeiro, a Irmandade de Homens Pretos de Santo Elesbdo e Santa
Efigénia detentora da Igreja de Santo Elesh&o e Santa Efigénia, fundada por negros e negras
escravizados, funcionou inicialmente na Igreja de Sdo Domingos, na Freguesia da Candeléaria
e, posterirormente, foi transferida para a Rua da Alfandega em 1754 onde foi construido o
cemitério e a Igreja de Santo Elesbdo e Santa Efigénia, no centro do Rio de Janeiro, que foi
tombada como Patriménio Cultural no ano de 2001, pelo Instituto Estadual do Patrimdnio
Cultural - INEPAC (Processo n°® E-18/001043/99). Na ocasido, o diretor geral do INEPAC no
oficio de pedido encaminhado ao Secretario de Cultura do Estado se refere a esta Igreja como
um “Exemplo tipico da arquitetura religiosa carioca do século XVIII, foi construida por uma
irmandade de escravos, sendo uma das Unicas igrejas construidas pelas confrarias negras na
cidade e a permanecer intacta...” (INEPAC, 2001, p.2).

No contexto da sociedade escravocrata as “irmandades” ou "confrarias" refletiam
diferencas sociais, raciais e nacionais, segundo o historiador Jodo José dos Reis (1996, p.5).
Espalhadas por todo territorio, essas associacOes abrigavam diferentes segmentos sociais e
grupos étnicos que formavam a populacdo local que se organizavam sob o argumento
predominante de devocdo aos santos catolicos. Havia irmandades de brancos (portugueses ou
brasileiros), de mulatos ou pardos e de pretos. Porém, poucas “abrigavam a nata da sociedade,
a ‘nobreza’ da Colonia, os senhores de engenho, altos magistrados, grandes negociantes”. A
grande maioria era formada por africanos, escravizados ou ndo, que podiam ser identificados
de acordo com as etnias de origem ou "nagbes" como angolanos, benguelas, jejes, nagos,
dentre outras. Os africanos se adaptavam ao ambiente de forma surpreendente, criando
“micro-estruturas de poder, conceberam estratégias de aliangas, estabeleceram regras de
sociabilidade, abriram canais de negociagdo e ativaram formas de resisténcia”. A cor da pele
em combinacdo com a nacionalidade era o principal critério de identidade dessas
organizagdes, cuja logica de estruturacdo social era constituida pela “distingdo étnico-
nacional”. (REIS, 1996, p.5)

Nesse ambiente institucionalmente aceito no contexto do sistema colonial escravista
de dominagdo portuguesa, negros e negras escravizados serviam aos interesses da classe
senhorial e da Igreja catdlica, por um lado; exercendo seus proprios interesses para se
integrarem a sociedade local. Entretanto, ndo apenas isso, pois 0 espa¢o também servia para

se reunirem concentrando suas reivindicacGes e formar liderancas na luta contra a escravidéo.
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As irmandades de homens pretos se constituiram ndo apenas em espagos para a sociabilidade
e solidariedade de negros e negras escravizados, mas, sobretudo, centros de resisténcia e
afirmacéo cultural dos tragos das culturas originarias das diferentes etnias que as formavam,
tornando-se instituicGes hibridas ao longo do tempo, no exercicio de diferentes funcdes e
tarefas no campo religioso, social, politico e cultural.

Chama nossa atencdo, o fato que além de contribuir para a melhoria da vida dos
escravos como organismo religioso e de ajuda mutua, as irmandades como centros de
resisténcia cultural realizavam manutencdo de parte da heranca ancestral dos africanos
escravizados cumprindo papel importante na formac¢do de uma “consciéncia negra” como
“instrumento de resisténcia ¢ de construcdo de identidades” dos africanos e seus descendentes
de diferentes etnias, segundo Soares (2014, p. 195). Segundo esta autora, as praticas das
culturas originarias dos povos africanos, elementos constitutivos das religiosidades das
diferentes etnias que conviveram em torno dessas irmandades, longe dos “olhos vigilantes”
das elites senhoriais da Col6nia, eram “realizadas secretamente sob 0 manto protetor das
irmandades”. No entanto, Soares afirma que ‘“nada sabemos e provavelmente nunca
saberemos, mesmo que tenham realmente existido, devido a total falta de vestigios” (2014, p.
196).

Salta aos nossos olhos, o fato mencionado acima mencionado por Soares (2014) que as
irmandades de homens pretos funcionaram também, ao longo do tempo, como espagos de
“resisténcia cultural” mediante manutencdo de parte da heranga ancestral dos africanos
escravizados e a dificuldade de comprovacdo devido a auséncia quase total de vestigios, o que
despertou nosso interesse no assunto. A auséncia de vestigios e estudos sobre este fato nos
remete a reflexdo sobre o processo de apagamento histérico sofrido pelos africanos
escravizados e seus descendentes como uma das caracteristicas das politicas de preservagdo
cultural em nosso pais. Acreditamos ndo ser por acaso o fato que a construcéo do patriménio
nacional tenha ocorrido sob auséncia das referéncias culturais de matriz africana e indigena
desde a criacdo do Instituto do Patrim6nio Historico e Artistico Nacional (IPHAN), em 1937
(LIMA, 2012). Somente com a democratizacdo do pais, a partir da década de oitenta, questdes
vinculadas a valorizagcdo das culturas afro-brasileiras ou matriz africana, ganharam
visibilidades e reconhecimentos por parte do Estado brasileiro, em decorréncia das
mobilizacdes e reivindicagdes dos movimentos sociais étnicos, dentre 0s quais 0s movimentos
negros e indigenas, por direitos culturais, direito & memoria, no campo da politica publica de
preservacéo cultural, consagrados na Constituicdo Federal vigente (FERNANDES, 2018).
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Nesse sentido, o interesse sobre as irmandades de homens pretos, nos levou apresentar
proposta de pesquisa e concorrer selecdo do curso de mestrado em Patrimonio, Cultura e
Sociedade da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (PPGPACS/UFRRJ),
especificamente para estudar a Irmandade de Santo Elesbdo e Santa Efigénia, instituicdo
religiosa fundada no século XVIII na cidade de S&o Sebastido do Rio de Janeiro por africanos
escravizados oriundos da Costa da Mina, Cabo Verde, Ilha de S. Thomé e de Mogambique,
atualmente situada na Rua da Alfandega, n° 219, esquina com Avenida Passos, no Centro do
Rio de Janeiro, no SAARAZ.

Este interesse nos acompanha desde os tempos de graduagdo®, a partir de um estudo
sobre as festas na disciplina de topicos especiais de antropologia, quando desenvolvemos uma
pesquisa com recorte nas festas religiosas, entre quais as folias de reis como objeto. Em geral,
as festas eram realizadas pelas irmandades, Unico lugar de convivio social da populacdo negra
(escravos e ndo escravos) aceito pela sociedade colonial escravocrata fora do mundo do
trabalho. As festas eram momentos de afirmacdo de identidade cultural desta comunidade
organizadas pelas irmandades de homens pretos, momentos de exibicdo das insignias e
estandartes, além de oportunidade onde cada irmandade lutava pela sobrevivéncia uma vez
que nesses dias havia a arrecadacdo de doagOes que auxiliava a comunidade a manter a
associacdo. (ABREU, 2000).

A curiosidade em saber de onde vieram as folias de reis resultou no estudo sobre as
festas das irmandades de homens pretos, onde foi possivel aprofundar o assunto através da
leitura do livro de Antbnia Aparecida Quintdo (2000), “Irmandades negras: outro espacgo de
luta e resisténcia”. A partir de entdo passamos a nos dedicar ao estudo deste tema tendo em
vista que a abrangéncia social dessas instituicdes religiosas ir além da pratica religiosa do
catolicismo no periodo colonial. Nosso interesse é refletir sobre a importancia dessas
instituicdes de carater religioso na perspectiva dos negros e negras africanos escravizados,
vitimas do sistema escravista e colonial portugués. A possibilidade dessas instituicdes serem
portadoras de referéncias da cultura africana ou afro-brasileira, sobretudo, de tracos e/ou
elementos do universo religioso das comunidades de terreiros do candomblé, tornou-se o foco
da motivacdo do nosso interesse neste assunto, despertado com maior forca e energia durante
visitas que fizemos aos varios terreiros de candomblé na regido metropolitana do Estado do

Rio de Janeiro, no ambito da pesquisa “Producdo de estudo que subsidie a identificacdo de

2 Sociedade de Amigos das Adjacéncias da Rua da Alfandega é uma associacéo formada pelos comerciantes que
atuam nas proximidades da Rua da Alfandega, no Centro da cidade do Rio de Janeiro.
3 - Graduacdo em Bacharel em Producdo Cultural no IFRJ- Instituto Federal de Educacdo Ciéncia e Tecnologia
do Rio de Janeiro Campus Nildpolis.
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bens relacionados aos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana no Rio de
Janeiro como patriménio cultural brasileiro”, quando participei como bolsista.*

N&o por acaso, em visitas na Igreja de Santo Elesbdo e Santa Efigénia da cidade do
Rio de Janeiro, mediante um rapido olhar sobre desenhos de simbolos grafados em seu
interior como a tartaruga, a escada, a langa, a coruja, dentre outros, chamou nossa atencao e
percepcdo de que poderiamos estar diante de marcas importantes relacionadas a cultura
africana dos grupos negros (homens e mulheres) que formaram esta irmandade, como forma
de manutencéo de seus vinculos com o universo da religiosidade que carregavam na memodria.
Motivada por tamanha curiosidade, a questdo inicial pensada a partir da minha percepcao era:
Os desenhos de animais e objetos encontrados no interior da Igreja de Santo Elesbéo e Santa
Efigénia tem alguma relacdo com marcas identitarias das culturas de matrizes africanas, em
especial com as comunidades religiosas de terreiros de candomblé?

Tratava-se de uma percepcdo que tinhamos baseada na minha histoéria e vivéncia como
mulher preta de axé, mée, moradora de periferia e educadora h 28 anos. Por crescer em Séo
Jodo de Meriti, cidade localizada na Baixada Fluminense, possuir o aprendizado da
comunidade de terreiro combinado com a formacao académica desenvolvemos até os dias de
hoje, inimeras atividades relacionadas a difusdo da cultura e em defesa dos direitos humanos
como ativista do movimento negro e profissional da educacdo. Além de exercer a fungdo de
Animadora Cultural na rede publica estadual de ensino, atuo como Produtora Cultural em
varios eventos da regido da Baixada Fluminense como o Festival Literario Internacional da
Diaspora Africana de Sdo Jodo de Meriti, FLIDAM.

No universo da religiosidade de matriz africana, sou Ekdji da Oxum confirmada por
Aidé de Kpossl no Cwé Sejahundé Arrinhd Kpossi da Nacdo Jeje Mabhin, terreiro localizado
em Eden, Bairro de S&o Jodo de Meriti e que tem como casa raiz a Roga do Ventura de
Cachoeira® de Sao Félix, na Bahia, onde foi iniciado meu avd de Santo Tata® Fomutin’. Toda
a minha familia bioldgica € iniciada na mesma Casa, isto €, na Casa de Aide de Kpossu que

realizava festas homéricas, suas festas eram com panan® quando da saida de Yad e sempre

4Pesquisa oriunda de acordo de cooperagdo técnica celebrado entre o Instituto do Patrimdnio Histérico e
Artistico Nacional (IPHAN) e a Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ), por meio de Termo de
Execucgdo Descentralizada (TED) N° 04/2018, executado por equipe de pesquisadores do Laboratério de Estudos
Afro-Brasileiros e Indigenas (LEAFRO), no periodo de novembro de 2018 a abril de 2020.
> Conhecida também como roca de baixo. Ver mais em Parés, 2007.
® Palavra usada no Candomblé Bantu significa pai, pessoa mais velha. Esta designagéo atribuida a Antonio Pinto
de Oliveira (Tata Fomutin) por Jodo Alves Torres Filho (Jodozinho da Goméia) devido a grande amizade que
unia os dois.
" Designac&o de barco significa dizer que é o quarto na ordem do barco. Cossard (2011,p.198)
® Ritual da quebra da quizila da novica. Ver mais sobre o assunto em Barros. et.al (1993, p. 121).
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acompanhadas de missas rezadas por padres no proprio barracdo. Essas festas duram dois a
trés dias regada a muita comida e bebida e com um belo samba de roda sem hora para
terminar. Minha percepcdo € que o rito das irmandades se inverter na minha casa de origem,
considerando que nas irmandades, em primeiro lugar, vinham as missas e depois os festejos
dos negros e negras que tomavam conta das ruas. No Cwé Sejahundé Arrinho kpossu a festa
comecava pela sacralizacéo das vodunsis® terminando com a missa e a festa profana, isto é, o
samba de roda que se estendia pelo dia inteiro era uma forma de receber bem os convidados.

Inicialmente, tinhamos a pretensdo neste trabalho de analisar esses desenhos como
marcas identitarias relacionadas ao universo da cultura negra de matriz africana, em particular
0 universo simbdlico dos terreiros de candomblé, para mostrar esses vinculos entre
irmandade e terreiro, onde a primeira poderia ser compreendida também como uma guardid
dos simbolos do segundo, o que remete a questdo de sua preservacdo. Porém, com as
dificuldades decorrentes da pandemia causada pelo COVID-19, que atingiu e ainda atinge de
forma desigual a populagdo mundial e brasileira, sobretudo, a populacdo negra e pobre,
tivemos que repensar todo trabalho e mudar o foco da discussdo. Importante ressaltar o
impacto negativo da pandemia na realizacdo desta pesquisa, tendo em vista que ao contrair o
este virus fiquei com a salde fisica e mental afetada e com sérias complicacGes, acarretando
sério comprometimento da minha vida pessoal, familiar e profissional. Em decorréncia disso,
minha producdo académica ficou afetada de duas formas: na questdo de salde e no acesso as
fontes e materiais para consultas. O fechamento do local durante os dois anos de pandemia,
2020 e 2021, impossibilitou nossas visitas e consultas nas bibliotecas e arquivos na Igreja de
Santo Elesbédo e Santa Efigénia e no museu do negro situado na Igreja de Nossa Senhora do
Rosério e Sdo Bendito, ocasionando fortes prejuizos a pesquisa de campo.

Com a necessidade de reavaliacdo para a retomada do rumo da pesquisa devido aos
limites impostos pela pandemia, optamos por redirecionar o foco da nossa investigacdo para o
carater sociocultural das irmandades como espaco de construcdo de uma identidade cultural
afro-brasileira sob o protagonismo de africanos e seus descendentes na luta contra a
escraviddo, por igualdade de direitos, afirmacgéo e valorizacdo da populacdo negra brasileira
desde os tempos coloniais, compreendendo as irmandades como guardids de uma memoria
ancestral negra brasileira. No caso da Irmandade Santo Elesbdo e Santa Efigénia, a expressao
desta memdria encontra-se nas marcas ou elementos simbdlicos em figuras ou desenhos

registrados no interior da Igreja, guardadas ao longo dos anos e que remetem ao protagonismo

% Significam iniciadas na nacdo Jeje.(op.cit,2011,P.160)
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dos seus fundadores, apagado pela historia oficial e pelas politicas de preservacdo. Portanto,
como questdo central desta dissertacdo, temos: A Irmandade de Homens Pretos de Santo
Elesbdo e Santa Efigénia pode ser compreendida como um lugar de memdria ancestral do
legado da cultura negra no Rio de Janeiro?

Associamos a esta questdo, outras:

a) O que sdo e como se formaram as irmandades religiosas de homens pretos no

Brasil?
b) Como se deu a criacdo da Irmandade de Santo Elesbdo e Santa Efigénia no Rio de
Janeiro?

c) A Irmandade Santo Elesbdo e Santa Efigénia guarda um legado cultural negro

africano no Rio de Janeiro?

A partir dessas questdes, a dissertacdo tem como objetivo geral: analisar a Irmandade
Santo Elesbdo e Santa Efigénia como guardid de uma memoria e de uma historia de luta dos
africanos escravizados e seus descendentes contra a escraviddo, por afirmacéo identitaria e
resisténcia cultural no Rio de Janeiro. Uma memodria e historia de luta invisibilizada nas
politicas publicas de preservacdo cultural e historia oficial deste que foi o principal centro
urbano, politico, econémico e cultural do pais ao longo do século XIX e boa parte do século
XX.

Especificamente, este estudo tem como objetivos:

a) Contextualizar historicamente o surgimento das Irmandades de Homens Pretos
desde a sua origem e constituicdo como espaco de luta e resisténcia cultural dos africanos e
seus descendentes no Brasil;

b) Caracterizar a configuracdo social e cultural da Irmandade de Homens Pretos de
Santo Elesbédo e Santa Efigénia na perspectiva do protagonismo da comunidade negra africana
no Rio de Janeiro;

c) Estabelecer a relacdo da Irmandade de Homens Pretos de Santo Elesb&@o e Santa
Efigénia com um legado cultural negro africano no Rio de Janeiro invisibilizado pelas
politicas de preservacao cultural, vinculando as marcas e elementos simbolicos existentes no
ambiente interior da Igreja tombada pelo INEPAC ao universo da religiosidade da
comunidade de terreiros de candomblé, portanto guardid de uma memoria ancestral negra
brasileira.

Acreditamos que Irmandade de Homens Pretos e Santo Elesbdo e Santa Efigénia

guarda consigo um conjunto de marcas simbolos grafados em seu interior que nos remete a
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reflexGes sobre vinculos dessa irmandade com as praticas religiosas dos grupos de homens e
mulheres que vivenciaram o processo da diaspora africana e tiveram que recriar e reconstruir
suas histdrias, identidades e culturas enquanto comunidade negra diversa por sua formacéo
étnica. Esta € uma hipdtese inicial deste estudo, isto é, a presenca no ambiente de
religiosidade cristd catélica, de simbolos vinculados ao universo da religiosidade de matriz
africana, sobretudo, do candomblé. Dai, a ideia de tentar estabelecer uma relacdo entre esses
simbolos de matriz africana com a origem cultural de seus principais protagonistas, no ambito
do patrimonio cultural. Portanto, defendemos a ideia que em conjunto os desenhos grafados
no interior da Igreja Santo Elesbdo e Santa Efigénia, podem ser vistos como marcas
identitérias da religiosidade de matriz africana, ao estabelecer vinculos simbolicos e histéricos
de (re)existéncia cultural das comunidades negras, por expressar uma memoria ancestral e
afirmar valores vinculados as culturas de diferentes grupos étnicos de origem africana
escravizados no Brasil. Tais valores, reconstruidos no processo de diaspora nesta irmandade
podem colocar os fundadores desta instituicdo e seus descendentes, isto €, africanos e afro-
brasileiros, como referéncias da cultura brasileira.

Trabalhar esta tematica nesta perspectiva visa também pautar um olhar diferenciado
sobre as irmandades religiosas de pretos da sociedade em geral e das politicas publicas de
patrimonio cultural, no sentido de que estamos tratando aqui de “bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade,
a acdo, a memodria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira” (BRASIL,
1988, p. 83-84, grifo nosso)'® preconizado pela Constituicdo Federal de 1988. Ainda mais
qguando estamos tratando de segmentos sociais que foram invisibilizados, subalternizados,
inferiorizados e marginalizados, e que ainda hoje sofrem os efeitos perversos do racismo
estrutural e epistémico em nosso pais. Portanto, o lugar deste estudo é o de reparacéo historica
e valorizacdo da cultura de matriz africana ou afro-brasileira.

Do ponto de vista tedrico, a pesquisa tem como referéncia conceitos preconizados
pelos pensadores das ciéncias humanas. Nesta perspectiva, adotamos uma compreensao
conceitual da cultura na perspectiva de Stuart Hall, pensador jamaicano, criador dos estudos
culturais, para os fins propostos nesta pesquisa, ao propor uma ideia de cultura vinculada aos
modos de vida e aos saberes de um povo, promovendo uma discussdo sobre a diaspora

africana no sentido que a “cultura ndo é uma questdo de antologia, de ser, mas de se tornar”

10 BRASIL. Constituicdo (1988). Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. Brasilia: Senado Federal,
1988. Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicaocompilado.htm. Acesso em:.
17. Jan. 2020.

22


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicaocompilado.htm

(2003, p.25). Para ele, a didspora produziu uma reelaboracdo de novas identidades culturais,
percebidas e produzidas pelo contato com o outro. Neste sentido, as populagdes africanas e
seus descendentes deixaram registro (jornais, atas das irmandades) dessa reelaboracao
cultural, que nos permitem enxergar homens e mulheres vivendo seus processos historicos e
praticas sociais. Por isso, € fundamental fazer com que as historias dos africanos e dos
afrodescendentes facam sentido, pois é preciso conté-las através da “politica de memoria e do
desejo” (Hall, 2011, p.32).

Adotamos também neste trabalho, a ideia de memoria na perspectiva defendida pelo
historiador francés Pierre Nora que realizou estudos relacionados ao campo do patriménio
cultural, em especial a partir da nogdo de “lugares de memdria” que se constituem por meio
de lacos de afetividades, conhecimento e pertencimento de um grupo como suportes que
possibilitam um dialogo com diferentes temporalidades e sujeitos que carregam consigo as
instdncias do material, do funcional e do simbdlico. Material porque esses atores deixaram
edificacbes como a Igreja de Santo Elesbdo e Santa Efigénia entre tantas outras; funcional
porque esses espacos permitem a cristalizacdo de diferentes lembrancas; e simbolico porque
permite inserir outros atores que ndo participaram dos acontecimentos e experiéncias
anteriores. Para Nora (1993), os “lugares de memorias” ndo falam por si, precisam ser
problematizados, portanto, € preciso vascular as varias memorias documentais para
ressignificar esses lugares. O autor lembra que as memorias sdo ‘“construcdes coletivas”,
passiveis de mudancas com o tempo e que, em povos que sofreram experiéncias historicas
traumaticas, como 0s povos africanos, a memaoria ocupa um espaco especial, pois, nesse caso,
possibilita a reconstrugdo de uma Africa mitica (mundo social) através da perspectiva
religiosa.

Somamos as perspectivas adotadas acima, a perspectiva sobre identidade do professor
brasileiro-congolés Kabengele Munanga (2008), antropo6logo e especialista em antropologia
da populacdo afro-brasileira, associando-a com as ideias de Stuart Hall (2011). Os dois
autores apontam a questdo da identidade se constituir em um conceito aberto, um processo em
constante negociacao e renegociacao de acordo com critérios ideologicos, politicos e relacbes
de poder vigentes, ou seja, “as identidades” estdo sujeitas a uma historicizagdo radical, em
constante processo de mudanca e transformacdo. A partir dessa ideia, podemos considerar que
as irmandades foram foros no campo politico e social de constante negociagao e renegociacao
de um processo de construcdo de identidade étnico-religiosa de africanos, pretos, mulatos na
sociedade colonial escravista. Portanto, investigar as irmandades na perspectiva dos afro-

brasileiros remete a reflexdes sobre a construcdo da identidade desses sujeitos nesse espaco
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sociocultural, a partir de critérios ideoldgicos, politicos e relagcdes de poder vigentes na época
da sociedade escravista no Brasil.

Metodologicamente a construcdo desta dissertacdo ndo foi nada facil, pois até chegar
neste momento nao faltaram dificuldades para percorrer todo caminho desta pesquisa. Como
uma pesquisa de natureza bésica ela visa gerar conhecimentos mediante um percurso que
compreendeu pesquisas tipo descritiva, documental e bibliogréfica, possibilitando a
identificacdo, registro e analise das caracteristicas do fendmeno estudado, isto €, as
irmandades, a partir da utilizacdo de fontes primarias interna a instituicao (atas, processo de
tombamento, outros documentos) e de fontes secundarias com publicaces sobre o assunto
(livros, artigos, teses e dissertacGes, outros estudos académicos), para consultas e analises.

Do ponto de vista dos procedimentos utilizados e coleta de dados, a pesquisa se
caracteriza como estudo de caso, por tratar-se da investigacdo de um fendmeno especifico
dentro de um contexto real, proporcionando o aprofundamento das suas particularidades.
Porém, durante o percurso desta investigacdo, a pesquisa de campo inicialmente prevista para
coleta de dados ficou muito prejudica, como mencionado anteriormente, 0 que restou apenas o
material coletado parcialmente através das poucas visitas in loco e algumas entrevistas
realizadas antes da pandemia do Covid-19. Com o intuito de compreender o fenémeno das
irmandades dos homens pretos, com o sentido de apreender a complexidade e particularidades
para entendimento das singularidades, adotamos neste trabalho uma abordagem qualitativa.

Para fins de elaboracdo e apresentacdo, esta dissertacdo esta estruturada em cinco
partes. Na parte introdutdria apresentamos um breviario do trabalho contextualizando-o no
que diz respeito ao tema, objeto, questdes de estudo, justificativa, conceitos e estrutura da
dissertacéo.

No primeiro capitulo, apresentamos uma descri¢cdo sobre a formacgdo, constituicdo e
difusdo das irmandades leigas com funcgdes religiosas, ressaltando aspectos sociais, politicos,
culturais e identitarios, especificamente as irmandades de homens pretos que proliferaram no
periodo colonial no Brasil, a partir de estudos que ressaltam sua importancia naquele contexto
social. As questBes discutidas neste capitulo buscam responder a pergunta do que sdo e como
sdo formadas as irmandades religiosas de homens pretos no Brasil.

No segundo capitulo, a Irmandade de Homens Pretos de Santo Eleshdo e Santa
Efigénia no Rio de Janeiro € apresentada como uma instituicdo culturalmente hibrida e
referenciada pela diversidade étnica, a partir da analise do seu compromisso, isto &, estatuto,
documento que sofreu duas alteracOes desde a primeira versao datada de 1740.
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No terceiro capitulo, é analisado o processo de tombamento da Irmandade de Santo
Elesbdo e Santa Efigénia pelo INEPAC, com o objetivo principal de mostrar que ha um amplo
silenciamento em relacdo aos simbolos de matriz afro presentes no espaco ritualistico dessa
instituicdo, problematizando o debate em relacdo a dimensdo patrimonial dessa instituicao
como bem cultural portador de referéncia & memoria afro-brasileira.

Nas consideracgdes finais sdo apresentadas percepcdes e analises do objeto em estudo,
contatando que as irmandades de homens pretos viveram uma dupla religiosidade e com isso
conseguiram passar pelas “frestas abertas” pela sociedade escravocrata.

Esperamos com este trabalho ter contribuido para maior visibilidade sobre os temas
relacionados & memoria, a histdria e a cultura negra ou matriz africana na perspectiva positiva
de seus sujeitos coletivos, os afro-brasileiros, no campo de estudos sobre preservacéao cultural
em nosso pais. Isso porque além de morrerem fisicamente, os africanos escravizados e seus

descendentes morreram coletivamente, na memoria social oficializada.
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CAPITULO |
IRMANDADES DOS HOMENS PRETOS: PERCURSO HISTORICO

O protagonismo de africanos escravizados e seus descendentes na luta contra a
escraviddo, por igualdade, pelo reconhecimento, afirmacdo e valorizacdo da cultura dos
diferentes povos e grupos étnicos do continente africano formadores da sociedade brasileira,
denominados aqui de afro-brasileiros (filhos da diaspora africana nascidos no Brasil)**, nos
leva a refletir sobre as varias estratégias adotadas por esses grupos para enfrentamento das
inimeras formas de violéncias, dentre as quais a busca por prote¢do e por participacdo na
sociedade local. Nesse sentido, estudos ressaltam a importancia das ‘“confrarias” ou
“irmandades” leigas, especificamente as irmandades de homens pretos que proliferaram no
periodo colonial, sobretudo nos séculos XVIII e XIX. O que sdo e como se formaram as
irmandades religiosas de homens pretos no Brasil?

Neste capitulo buscamos responder esta questdo mediante uma descricdo sobre a
formacdo, constituicdo e difusdo das irmandades leigas com funcdes religiosas, ressaltando
aspectos sociais, politicos, culturais e identitarios, a partir de um percurso que comeca em
Portugal e se expande por todo territdrio colonial portugués, passando pelo contexto africano
até chegar ao Brasil e ao Rio de Janeiro, tendo como base uma bibliografia selecionada para
este proposito.

1.1 - Irmandades de Leigos: Origem e Formacao

As “irmandades” ou “confrarias” tém seus primdrdios datados na ldade Média,
concebidas no primeiro momento com recorte na organizacdo de oficio, serviam para
aglutinar grupos especificos de mestres e aprendizes que tinham santos de devogdo em
comum, assim S&o Jodo Batista € 0 padroeiro dos professores, Santa Joana D’arc a protetora
dos soldados, e varios outros santos foram associados a essas atividades corporativas. Na
Idade Média, as corporacGes de oficio regulamentavam a qualidade, a producdo e o
recrutamento para diversos oficios e funcionavam como importantes redes de solidariedade e

espagos de pertencimento.

' Utilizada no sentido dado pelo socidlogo Ahyas Siss (2003) para designar como “afro-brasileiros”, os
descendentes de africanos nascidos no Brasil decorrente da didspora africana, processo promovido pelos
colonizadores europeus nas Américas. O uso deste termo remete a0 mesmo tempo ao movimento de
identificacdo étnica com os nascidos na diaspora africana no Brasil e em outros lugares, como afro-americanos,
afro-colombianos, afro-argentinos, dentre outros, segundo este autor.
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E interessante observar que as cidades medievais eram estruturadas em torno dos
oficios marcados por uma profunda dimenséo de sacralidade. Este carater sagrado girava, por
exemplo, nas devocdes de santos catolicos, culminavam em festas e mobilizavam membros
das corporacgdes de oficios. Com o passar do tempo e no contexto de emergéncia dos reinos,
as corporagfes passaram a atuar no ambito das festas régias. E, por isso, que nas procissoes
dessas congregacdes, de oficios ou ndo, se exibiam insignias e cores em alusdo ao santo de
devocdo.

Ha que se destacar, ainda, que a Virgem Maria era objeto generalizado de devocéo, e
juntamente a ela, outros santos eram homenageados, principalmente, nos festejos de Corpus
Christi. Trata-se de importante procissdo que, segundo Tinhordo, marcou as regides lusitanas,

por ser:

A procisséo de Corpus Christi — criada sem maior repercussdo, em 1264,
pelo papa Urbano IV, tirada do esquecimento com sua confirmacdo pelo
papa Clemente V, em 1311, e j4 em 1318 Guimaraes — constituiu durantes
quase seis séculos a mais variada e animada festa religioso-popular de
Portugal (2012, p.7).*?

O mesmo autor relata que o costume de festejar como sinénimo de fé é antigo. Temos
como exemplo uma passagem biblica por conta da trasladagdo da arca alianga, no qual “Davi
e toda a casa de Israel dancavam diante do senhor com todo entusiasmo, cantando ao som de
citaras, harpas, sistros e cimbalos” (TINHORAO, 2012, p.81) E interessante observar que
nesses festejos a presenca de elementos pagdos tornou-se mais frequente, em especial, no final
da Idade Média. A festa pode ser percebida como momento em que o grupo simbolicamente
projeta a sua visdo de mundo (FERRETTI, 2012, p.5) sindnimo de ludicidade e reafirmacéo
cultural e politica.

Em Portugal a participagéo das confrarias de oficio na procissdo de Corpus Christi
tornou-se obrigatdria ganhando a “dimensdo de ato oficial do estado” ja que servia para
“afirmagdo do poder espiritual da igreja” e a “autoridades das cdmaras de poder sobre os
mestres”. Observava-se, entdo, nessas procissdes simbolos de identificacdo das corporacdes
de oficios. Apoiados nos estudos de Tinhordo (2012), podemaos inferir, que desde comeco do
século XIV, representacBes rituais da Paixd80 de Cristo na P&scoa, Corpus Christi

converteram-se em elaborados espetaculos teatrais que ocorriam nas igrejas e se davam

2.0 autor lembra que n&o era apenas nas sociedades cristas/catélicas de Portugal que esses festejos eram
comuns, se faziam presentes, também na Espanha, Galicia e Santiago de Compostela.
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através de procissdes alegoricas nas ruas. Foi nesses eventos que os autos*® e outras formas de
dramaturgia laica tiveram suas origens. Em além-mar as festas das irmandades reproduziram
as j existentes em Portugal e na Africa'®, por um lado marcada pela forte presenca do estado
e da igreja; do outro lado, a mistura do sagrado e do profano fruto da reelaboracéo cultural,
juncéo de dois mundos com valores diferentes.

Para conhecermos como as irmandades religiosas de leigos chegaram ao Brasil
Colonial, faz-se necessario um rapido recuo no tempo e demonstrar o0 percurso histérico
dessas associacdes corporativas originadas na ldade Média até a configuracdo social,
especialmente religiosa, que se constituiram e foram transplantadas para as col6nias pela
Coroa portuguesa, através de uma combinacdo entre o poder politico desta e o poder religioso
da Igreja Catolica, com finalidade de disseminar a fé cristd sob o manto do catolicismo

portugués, para maior controle dos africanos escravizados.

1.2 - Surgimentos das Irmandades em Portugal

As irmandades criadas em Portugal se proliferaram com muita rapidez em um pais de
carater profundamente catélico, de uma sociedade altamente estratificada e um dos primeiros
a se lancar nas conquistas ultramarinas. O cunho de associacdo de oficio originario do periodo
medieval transformou-se em marca da religiosidade do catolicismo portugués. Reginaldo
(2009, p.296), mostra que provavelmente a primeira irmandade de carater puramente
religioso, instituida em Portugal data do final do séc. XV, fundada no convento de Séo
Domingos em Lisboa por pessoas brancas, cuja devocdo era o orago™ Nossa Senhora do
Rosario. Esta irmandade passou agregar “homens de cor” que poderiam ocupar os altares
laterais da instituicdo para realizar suas devocdes, a partir do século XVI, época em que
Portugal recebeu os primeiros contingentes de africanos, seja na condigéo de escravizados ou
como comerciantes independentes. Sobre a aceitacdo de pretos pelas irmandades portuguesas,
afirma o pesquisador Didier Lahon:

13 Autos sdo alegorias draméticas e é interessante pontuar, aqui, que um dos mais famosos é o Auto da Barca do
Inferno, encenado 1517 e produzido por Gil Vicente.
1 Festivais de egunguns realizados em algumas cidades da Africa, por exemplo.
15 Segundo o costume catélico, patrono, orago ou padroeiro é um santo a quem é dedicada uma localidade, uma
profissdo especifica, associacdo, animal ou templo. Na legislacdo que estabelece a simbologia associada as
freguesias portuguesas, surgem, frequentemente, mencgdes aos oragos dessas freguesias.
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Em 1551, a Confraria do Rosario do Convento de Sdo Domingos estava
“repartida em duas, uma de pessoas honradas, e outra dos pretos forros e
escravos de Lisboa”. Uma série de conflitos entre “os irmaos pretos” e as
“pessoas honradas" levou a cisdo definitiva do grupo. Em 1565, os irmaos
negros tiveram seu primeiro compromisso aprovado pela autoridade régia.
Apesar disto, o acirramento das disputas, que chegou a envolver o0s
superiores do convento e até o Papa, levou a expulsdo da irmandade dos
negros do templo dominicano no fim do século XVI (LAHON, 1999A: 61-
62).

Esta confraria nascida no convento de Sdo Domingos, em Lisboa, é a institui¢do
matriz da qual se originaram outras com o mesmo modelo em Portugal e em além mar, nas
coldnias portuguesas, incluindo o Brasil. Segundo Lehon (2012) é no seio dessa institui¢do —
provavelmente — no final do século XV, mas com certeza a partir dos primeiros anos do
século XVI, brancos e negros, donos e escravos, se encontravam para rezar no mesmo recinto,
em pé de igualdade, pelo menos espiritual.*®

A proximidade entre atores sociais numa sociedade estratificada com visdes de mundo
diferentes é marcada pela tensdo, pelo conflito e pela negociacdo nesses espacos que aflora
uma religiosidade diferenciada caracterizando uma interacdo cultural e religiosa. Esses
espacos de encontro de diferentes atores sociais, deu origem ao que se denominou mais tarde
de catolicismo leigo'”, denominado no Brasil de catolicismo barroco, originando uma
religiosidade diferenciada do que se acostumou a ver em Portugal. A devocdo na Col6nia era
muito diferente daquela praticada na metropole portuguesa. Se em Portugal o sagrado e o
profano andavam juntos, no Brasil este caminhar permitiu a configuracdo de um catolicismo
crioulo a sombra da religiosidade catdlica, isto é, uma liturgia com ritmos, batuques e
simbolos, muitas das vezes estranhos ao contexto da ortodoxia da igreja catolica.

Neste periodo, a Igreja utilizava uma pratica de politica permissiva e controlada®®, isto
é, permitia as festancas e a organizacdo das irmandades para tentar o controle da populacéo
negra gque estava em intensa movimentacdo e organizacdo do seu legado politico-cultural.
Baseando-se no pensamento de Quintdo (2002), podemos dizer que o “homem de cor” soube
aproveitar o espaco das irmandades para formacgéo de aliangas interétnicas como evidenciado

no capitulo 10 do regulamento da Irmandade de Santo Elesbdo e Santo Efigénia, a saber:

16" \/er mais sobre 0 assunto em Lahon, 2012.
7 0s leigos ou fiéis sdo aqueles que ndo sio ordenados, isto é, que ndo receberam o sacramento de uma ordem.
Assim, nesta época, ndo poderiam administrar nenhum dos setes sacramentos da igreja catdlica.
https://www.dicio.com.br/catolicismo/.
'8\/er mais sobre o assunto em Reis, 1995.
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Antes que o Juiz e mais officiais da mesa desta Santa Irmandade queirdo™
admitir e fazer assento a qualquer pessoa que 0 queira ser sendo preto ou
preta, primeiro examinardo com exacta deligencia a terra e na¢do donde
vierdo achando serem naturais e que sdo oriundos da Costa da Mina®.
Cabo Verde. Ilha de S. Thomé ou de Mogambique logo se fara assento
n’ella dando de sua entrada quatro patacas e da mesma nagéo ¢ que se hao de
eleger o Juiz escrivdo Procurador e Juiza e Irméos e Irmd de Mesa que
sempre hdo de servir na Santa Irmandade. (COMPROMISSO DA
IRMANDADE DE SAO ELESBAO E SANTA EFIGENIA,1740.)

Como podemos depreender da leitura deste trecho do capitulo 10 do regulamento da
Irmandade de Sdo Eleshdo e Santa Efigénia, existiam varios grupos étnicos envolvidos na
criacdo da irmandade, o que significa dizer que no interior da agremiacdo haviam varias
identidades étnicas, acionadas em prol de um objetivo comum, a construcdo de um espaco de
rememoracOes religiosas ou ndo, isto &, construir uma coletividade mesmo que fosse
temporéria em fungo de interesses de curto e médio prazo®. Alertamos para o fato que no
prédio de uma irmandade, poderia ser abrigado em seus altares laterais varias devocdes

diferentes.

A Irmandade de Nossa Senhora da Lampadosa foi provavelmente fundada
antes de 1740, quando ocupava um altar na Igreja de Nossa Senhora do
Rosério. Ao final da década de 1740, os irmdos da Lampadosa pediram ao
Bispo do Rio de Janeiro, D. Frei Anténio do Desterro, uma licenga para
construir templo préprio em terreno que havia sido doado a irmandade em
uma area pouco valorizada da cidade aquela época. Este templo, situado na
atual Avenida Passos, ficou pronto na década de 1770. (ESTATUTO DA
IRMANDADE NOSSA SENHORA DA LAMPADOSA,1767)

Os critérios para a reorganizacdo dos grupos étnicos foram estabelecidos a partir das
novas condig¢des encontradas no cotidiano na sociedade escravocrata, visto que, sobre 0 manto
de denominagdes genéricas como Banto, Negro Minas, Nagb e Meike invisibilizava varias
etnias. Assim sendo, associa¢@es impensaveis em Africa acabaram acontecendo em além-mar
facilitando a construgdo de corporagOes que se tornaram potentes canais para administrar as

diferengas internas e de acolher os diferentes.

19 Capitulo 10 do Compromisso da Irmandade de S&o Elesbao e Santa Efigénia de 1760. Mantivemos a grafia
original. Para fins de padronizagdo a grafia de todos os capitulos dos compromissos das irmandades citada no
trabalho terdo a sua escrita da época respeitada.
% 3 O Grifo e nosso para evidenciar as etnias que constitufram a irmandade.
21 Em geral, as normas das irmandades de homens pretos demoravam muito para serem aprovadas pela igreja e
pelo poder temporal. Muitas vezes, esses compromissos passavam por varias alteracdes em seus conteldos,
acréscimos ou retiradas, para obter aprovacdo de funcionamento perante o poder eclesiastico e o poder temporal.
Na maioria das vezes as alteragGes eram procedidas pelos préprios irmaos de modo acomodar anseios de grupos
de procedéncias diferentes que orbitavam na irmandade e dividiam a igreja enquanto local de devocgdo. Quem
detinha a palavra final para constituicdo das irmandades era 0 monarca. O compromisso da Irmandade de Santo
Elesbdo e Santa Efigénia levou 10 anos para ser concluido. Ver mais em Scarano,1975.
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Uma vez instalados no Novo Mundo os escravizados agrupavam-se em torno das
chamadas nag¢des, uma identidade atribuida que acabava incorporada por eles, servindo como
ponto de partida para quebra de antigas fronteiras étnicas ou para o estabelecimento de novas
configuracBes identitarias. Apoiado na pesquisa de Oliveira (2000) podemos dizer que as
flutuacBes identitarias em solo brasileiro se fizeram presente, assim, o grupo de procedéncia
denominada Mina no Rio de Janeiro pode néo ser necessariamente idéntico aos grupos Mina
na Bahia, Pernambuco ou no Maranhdo. Essa diferenciacdo também poderia ocorrer na em
épocas diferentes, como o grupo designado Mina no Rio de Janeiro no século XVIII se diferia
do Mina nesta cidade no seculo XIX ou de outra irmandade no mesmo no século XVIII. Tais
diferengas sdo consequéncias das variacfes do trafico, das populacBes traficadas e dos
arranjos no interior de cada nacdo, em cada cidade, época e situacdo. Isso revela que a
configuracdo historica, politica e cultural de cada época refletia na composicdo das
irmandades, segundo Soares (2001, p.3) devido ao fato das aliancas étnicas serem processos
em constantes transformacfes e sujeitas aos acordos de critérios religiosos, regionais e
politicos da época.

Reis (1991, p.64) destaca que o transporte das irmandades para as Américas
portuguesas com toda sua organizacdo hierarquica e seus critérios de inclusdo ou excluséo foi
de fundamental importéncia, pois acabaram por ndo permitir homogeneizagdo dos grupos que
aqui desembarcaram, ja que esses se subdividiam em cantos pelas cidades formando

2

segmentacdo # étnicas para a formacdo de suas irmandades. Esta subdivisdo acabou

dificultando a “padronizacdo” cultural e religiosa.

1.3 - Irmandades no Contexto Africano

As irmandades religiosas catélicas ja& eram conhecidas no territorio africano. Os
estudos de Mello e Souza (2002) destaca que desde o século XV organizagdes catdlicas no
formato de Irmandades (nos moldes de Portugal) eram conhecidas no continente africano,

principalmente, na regido de Angola®® e Congo, no ambito dos quais jesuitas e capuchinhos

22 ver mais a respeito em Reis (1995, p.53).

% Regido do continente africano cedeu os primeiros contingentes de escravizados para o Brasil. O chamado

Reino do Congo ou Império do Congo foi uma regio africana localizada no sudoeste da Africa no territorio que

hoje corresponde ao noroeste de Angola incluindo Cabinda, a Republica do Congo, a parte ocidental da

Republica Democratica do Congo e a parte centro-sul do Gabdo. Na sua méaxima dimensdo, estendia-se desde o
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foram, a partir dos séculos XVI e XVII, os grandes responsaveis pela penetracdo do
cristianismo. Uma das primeiras referéncias as irmandades de pretos na regido de Angola data
de 1628, ano em que o bispo D. Frei Francisco de Soveral instituiu uma segunda irmandade
no continente, a de Nossa Senhora do Rosario em Luanda (REGINALDO, 2012, p.41- 43).
Com o estreitamento comercial entre o Reino do Congo e Portugal essas instituices se
proliferaram e se disseminaram pelo reino; por de trds das relagbes comerciais vinham
embutidas também a questdo da cristianizacdo da populacdo. Segundo a autora, 0s
portugueses estavam em busca do desbravamento dos mares e da Costa da Africa em busca de
um caminho para as Indias, metais preciosos e almas para converter.

Com a implementacdo do comércio entre Portugal e o Reino do Congo as estruturas
politicas e religiosas foram efetivadas na regido, assim irmandades de homens pretos que ja
era uma realidade em Portugal foram implantadas pela coroa portuguesas na regido do Congo,
mas 0s congoleses sempre repudiaram essa interferéncia. Portanto, o estabelecimento de
relacfes politicas e econdémicas que vinham acompanhadas de san¢des tiveram dificuldades
de serem concretizadas pelas embaixadas (SOUZA e MELLO, 1999, p.103). Esses
acontecimentos aumentaram o grau de tensdo entre portugueses e congoleses e gerou
inimeras guerras. O Reino do Congo? resistiu eficientemente as investidas lusas até que no
século XVII, quando foi derrubado cedendo muitos escravizados para toda a América.
Podemos apontar que o periodo em questdo, isto €, o aniquilamento do Reino do Congo,
coincide com o aumento dos nameros de escravizados no Brasil e consequentemente com o
aumento do ndmero das irmandades em além-mar. A estruturacdo dessas irmandades
demonstra que, apesar de alijados de seu espaco fisico originario, nem tudo fora perdido, ou
apagado, no caminho do tumbeiro até aqui. Em outras palavras, foi na construcdo das
irmandades que o0s escravizados mantiveram seus lagos culturais e preservaram sua
religiosidade.

Acreditamos que as irmandades instaladas neste reino influenciaram tanto quanto
foram influenciadas, se por um lado os portugueses tentaram imprimir sua religiosidade aos
povos africanos, esses souberam ressignificar e imprimir seus simbolos a religiosidade

portuguesa. Essa interferéncia mutua afunila para o que seria vivido e praticado mais tarde no

oceano Atlantico, a oeste, até ao rio Cuango, a leste, e do Rio Ogoué, no atual Gabdo, a norte, até ao rio Cuanza,
a sul. O reino do Congo foi fundado por Ntinu Wene no século XI1I. Ver Souza e Mello, 1999.
24 Segundo Vainfas e Mello e Souza a regido do Congo-Angola foi uma das que mais forneceu africanos para o
Brasil, especialmente para o sudeste, posi¢do assumida no século XVII e consolidada na virada do século XVIII
para o século XIX.
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Brasil na qual o sistema de padroado ajudou a difundir as irmandades no vasto territdrio
brasileiro.

O Reino do Congo foi tomado como parametro de estudo por Mello e Souza (2002,
p.130), onde a autora evidencia que o termo congo é mais um termo generalizante para se
referir aos escravizados de origem africana e a uma vasta &rea territorial. O reino do congo é o
termo utilizado para se referir ao territorio do Zaire, mas, foi aplicado a certos povos africanos
da grande familia bantu; e a todas as extensas e imprecisas regifes que esses povos ocuparam.
Essas comunidades estavam localizadas a margem do rio Zaire que de alguma forma as
estruturavam, e, ainda, aos senhorios que esses povos criaram e mantiveram. Hall (2003, p.31)
lembra que a Africa €, em todo caso, uma construgdo moderna, que se refere a uma variedade
de povos, tribos, culturas e linguas cujo principal ponto de origem comum situava-se no
trafico de escravos.

O termo africano, congolés, entre outros, ndo produzia sentido para a maioria dos
povos da antiguidade do continente africano, pois mesmo que tivessem proximidade
linguistica e cultural eram povos que tinham costumes e religiosidades diferenciados, mas que
foram reunidos “pelo estigma da cor” em algum termo homogeneizante. Neste sentido se faz
necessario entender um pouco de como esses reinos se estruturam, pois esses sistemas sociais,

politicos e culturais foram (re)produzidos no Brasil pelas irmandades de homens pretos

1.3.1 - Reinos africanos e suas estruturas

O mito da construcdo dos reinos africanos esteve sempre associado ao poder
centralizador de um rei, de seus chefes de linhagem e na construcdo de cidades estados.

Barros (2009, p.40) relata que as.

Cidades-estados em verdade, eram constituidas de uma cidade central
politicamente dominante e diversos vilarejos vizinhos, vassalos ou aliados
desse poder, com um mito fundador que os integrava, dirigida por uma

aristocracia que nomeava seus governantes por periodo.
Tanto o Reino do Congo, como o de Daomé e Oi0 mantinham uma estrutura de
organizacdo semelhante ora como modo de preservar suas fronteiras nas constantes guerras
com seus vizinhos, ora como meio para expandir suas fronteiras ou como forma conquistar

povos Vvizinhos ou ainda para desbravar terras ndo habitadas. Segundo informacdes retirada da
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colecdo Sintese Geral da Historia da Africa, os reinos africanos eram estruturados geralmente
dessa forma.

Um reino congrega Vvarios clas, sendo o rei, frequentemente, um chefe de cla
gue imp0s sua autoridade a outros clds. O reino ocupa um territério bastante
extenso; no entanto cada cla conserva sua estrutura fundiaria e seus ritos
particulares. Fato importante é o compromisso de fidelidade ao rei, que se
traduz pelo pagamento de um imposto. Chefe politico, o rei mantém,
normalmente, os atributos religiosos do chefe de cla. Os soberanos que
chamamos “imperadores” controlam, sendo um vasto territdrio, a0 menos
reis, que gozam de grande autonomia. Seja rei ou imperador, 0 soberano esta
sempre rodeado de um conselho que, em geral, exerce influéncia
moderadora sobre o poder real, circunscrito por uma “constituicdo” ou
“costume”. As cidades-estados sdo, na verdade, reinos reduzidos as
dimens@es de uma cidade e seus arredores. As cidades hauca e as cidades
iorubas do Benin constituem os casos mais tipicos, com instituicdes bastante
elaboradas e uma corte formada por funcionérios e pela aristocracia. A
comunidade cultural é o cimento que une esses Estados, frequentemente em
guerra entre si. Assim, banimos do nosso vocabulério as expressdes
“sociedade sem Estado” e “sociedade segmentar”. Também banimos termos
como “tribo”, “camita”, “hamita”, “fetichista” que tém adquirido conotagdes
pejorativas quando aplicadas a Africas. (SILVERIO, 2013, p.424).

Esta descricdo mostra a estrutura politica, as guerras e as constantes interacdes
culturais, forcadas ou néo, ocorridas no vasto territorio “africano”. Uma ou outra alteragdo
pode ser percebida na organizacgdo politica dos reinos. Para Reino do Congo se fala em uma
configuracdo politica compostas pela figura de 12 obas®® como forma de estruturacdo da
corte, ja no Reino Jeje Mahin a estruturacao se da em torno de 7 obas.

A regido do Congo foi uma das principais alimentadoras do trafico de escravizados
para o0 Brasil. Dessa forma, os Bantus, como sdo denominados o conjunto de povos
provenientes dessa localidade do territorio africano, foram introduzidos no pais a partir do
século XVI e foram responsaveis por varias formas de organizacdo politica, cultural, social e
religiosa brasileira.

A heranca cultural desses povos africanos escravizados transportados pelas varias
etnias que compuseram a sociedade colonial no Brasil é importante para o entendimento da
simbologia deixada na irmandade de homens pretos de Sdo Elesbao e Santa Efigénia no Rio

de Janeiro objeto dessa pesquisa. 1sso porque, foi do interior dessas irmandades que

Sairam as primeiras mulheres que fundaram as primeiras casas de
candomblé no Brasil e, assim, deram inicio a um entrelacamento sincrético,

25 Segundo o dicionério de yoruba de José Beniste, 2019, o termo significa rei ou simplesmente a qualidade de

um Yaba. Para fins deste texto o termo sera usado na primeira op¢éo.
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que foi essencial para a manutencdo e formacao da religiosidade das casas de
Matrizes Africanas. (BARROS, 2003, p32)

As reflexbes de Barros (2003) apontam para a importancia das irmandades na
construcdo da religiosidade afro-brasileira, tendo em vista o seu carater agregador de reunir o

que o tréafico de escravos havia separado.

1.4 - Formac0es das Irmandades no Contexto do Brasil e Rio de Janeiro no Século XVIII

No Brasil, a formagéo das irmandades néo se diferenciou dos processos realizados em
Portugal e na Africa, em relacdo ao surgimento e proliferacdo dessas instituicdes religiosas
com um forte carater étnico. Na Coldnia nas Ameéricas, as irmandades se proliferam com
muita rapidez, a partir dos anos de 1700. Para compreender e contextualizar as irmandades no
Brasil e, em especial, no Rio de Janeiro, vamos apresentar uma Vvisdo panoramica das
irmandades que construiram um espaco de afirmacdo cultural, luta, resisténcia e de uma
religiosidade difusa.

Os estudos sobre as irmandades de negros e pardos no Brasil ttm demonstrado que
essas associacdes existiram em todas as provincias brasileiras. Pesquisadores como Raske
(2010), Reis (1991), Ribeiro (2010); Soares (2010, 2019) e Quintdo (2002) pontuam a
importancia dos estudos sobre essas instituicdes religiosas de leigos para melhor compreenséo
do préprio contexto da escraviddo e as movimentagdes desses atores sociais para além de sua
condicdo social. A fundacdo das irmandades de homens pretos foi um fendmeno tipico do
periodo colonial ocupando todo territério, configurando-se em ndcleos de convivéncia
comunitaria nas cidades, organizados em torno da devoc¢do de um santo catolico (padroeiro),
onde os devotos estabeleciam uma forte relacdo com o social e faziam das festas e das
manifestacdes religiosas uma forma tipica de reunido popular, constituindo em verdadeiros
territérios negros, 0s mais numerosos nas cidades. Eram institui¢des religiosas integrantes
da vida de seus associadas e formadoras de um catolicismo denominado “tradicional”,
“popular”, “barroco” ou “crioulo”, porém, eram ordens leigas, por serem, seus fundadores e
membros, pessoas que geralmente ndo mantinham qualquer ligacdo com os canones oficiais
do catolicismo. (RIBEIRO, 2010)

Segundo Russel-Wood apud Ribeiro (2010, p.38), “as primeiras irmandades de
homens pretos no Brasil surgiram no Rio de Janeiro, em Belém e na Bahia, no século XII” e
se espalharam por todo territério da Col6nia entdo. Ao longo dos séculos XVIII ao XIX, o

Brasil contava com a maioria de sua populacdo formada por africanos escravizados, forros e
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pardos generalizados no termo utilizado “populacdo de cor”, oriundos da diaspora que o
trafico produziu e, por isso, o pais foi palco para o florescimento de vérias irmandades de
leigos e de um catolicismo marcado por extravagancia da fé cristd, pelo exagero e pela
pompa. Uma religiosidade marcada pelo encontro de varios segmentos religiosos e culturais.
Nas irmandades da época colonial foi possivel a convivéncia de individuos originarios das
mais diversas etnias. Um cenario marcado pela diversidade étnica e pela pluralidade derivada
da unido e do cruzamento de varios povos africanos sob o manto da religiosidade do
catolicismo. Neste sentido, as irmandades também foram vistas como “o cimento que une a
acd0?, o laco que prende a todos, local de reunido e confraternizacio entre as racas as mais
diversas que compdem a nacionalidade” (FREYRE, 1978, p.14)

Essa nacionalidade embrionaria foi pautada pela religido que neste momento
desempenhava um papel crucial para unir e controlar os diferentes, sob um signo comum,
reorganizando, através das irmandades e suas redes de solidariedades, o que a diaspora
dispersou. Sendo assim, 0s devotos que se agregavam, sob um signo comum, como sinal
diacritico, construiram capelas para seus santos de devocdo. A vida desses negros (as) era,
portanto, marcada pela religiosidade e a religiosidade marcada pela participacdo de leigos.
“Os leigos constroem capelas e igrejas para seus santos de devocdo; deixam pequenos

oratdrios nas esquinas das cidades e na beira das estradas”*’

, 0 que mostra o valor da devogé&o.
O culto doméstico dos santos de devocao individual ou familiar muitas vezes transformava-se
em devoces publicas. A filiacdo a uma ou mais irmandades era uma demonstracdo de fervor
religioso e também de prestigio social, como, também, um amparo em caso de necessidades.
Neste sentido, vale a pena destacar, por exemplo, o papel das irmandades na garantia,
quanto a questdo do falecimento de um de seus membros, de uma boa morte?., construindo-
se, essa, como uma das fungGes sociais dessa instituicdo no Rio de Janeiro. Isso porque a
pompa de um funeral nessa época dava a medida da importancia de um Homem. Muitos
escravizados ndo tinham condigdes de ser enterrado em uma igreja catolica ou nos cemiterios
das irmandades tal qual o costume da época. A maioria deles era levado para o cemitério
comum, enterrados ou jogados em valas sem nenhuma cerimdnia, seja ela cat6lica ou néo.
Vale ressaltar que o local para enterrar os corpos dos escravizados era 0 campo de Santa Rita.

Logo este sepulcrario foi transferido devido ao mau cheiro produzindo no local. Esse local

%6 0 Brasil se dizia uma nago catélica & época. O termo foi utilizado na dissertacio para salientar que foi na
fresta do catolicismo que os homens de cor conseguiram manter sua cultura, religiosidade.
27 \/er mais sobre 0 assunto em Ferreira, 1946.
%8 As irmandades de Homens pretos e pardos do Rio de Janeiro também festejavam a boa morte, isto &,
dedicavam tempo e recursos para proporcionar um enterro digno aos seus.
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ficou conhecido com a rua dos cemitérios e se situava na regido do Valongo®®. Medeiros
(2011, p.80) descreve que a rua em questdo e a antiga Rua da Harmonia, atual Pedro
Ernesto®, eram espacos de destino final dos corpos de escravizados. Estes ficavam na “flor da

terra”, por isso, a visao do cemitério era descrita assim.

(...) no meio deste espaco havia um monte de terra da qual, aqui e acola,
saiam restos de cadaveres descobertos pela chuva que tinham carregado a
terra e ainda havia muitos cadaveres no chdao que ndo tinham sido ainda
enterrados. Nus, estavam apenas envoltos numa esteira, amarrados por cima
da cabeca e por baixo dos pés. Provavelmente procede-se o enterramento
apenas uma vez por semana, como os cadaveres facilmente se decompdem, o
mau cheiro é insuportavel. Finalmente chegou-se a melhor compreenséo,
queima de vez em quando um monte de cadaveres semi decompostos
(MEDEIRQOS, 2011, p.81)

A dramaética descricdo feita por Medeiros (2011) do abandono dos corpos dos
escravizados nas praias ou locais a ermo nos dé a dimensdo do qudo era importante pertencer
a uma irmandade. As irmandades costuravam todas as relacGes sociais e, na maioria das
vezes, assumiam o lugar do estado, dando assisténcia e amparo na hora da morte. Muitas
vezes, as irmandades arcavam com 0s custos do sepultamento dos corpos que eram deixados e
abandonados pelos senhores de escravos ou pelas proprias familias, sem condicdo de arcar
com as despesas de um enterro digno que era caro nesta época. Pesquisas realizadas nos
arquivos da Santa Casa da Misericérdia por Medeiros revelam a situacdo para conseguir um

enterro digno.

Revelaram documentos que comprovam que de 1836 a 1840, os senhores
pagavam o mesmo valor, 400 réis, por cada sepultamento e a Santa Casa
fornecia a mortalha ou o esquife para buscar o corpo. Posto isto, acreditamos
gue a Freguesia de Santa Rita cobrasse este mesmo valor ou um pouco
menos por cada escravo sepultado. Quem néo tivesse um senhor, familia ou

% 0 Valongo compreendia toda a parte nordeste da cidade e, hoje, compreende os bairros da Satde e Gamboa.
Para maiores informagdes e aprofundamento sobre o tema ver Medeiros, 2011. Em 1° de marco de 2017, o Cais
do Valongo, passou a integrar Lista do Patrimdnio Mundial da Organizacdo das Na¢des Unidas para a Educacéo,
a Ciéncia e a Cultura (UNESCO). A inclusdo nessa Lista representa o reconhecimento do seu valor universal
excepcional, como memoéria da violéncia contra a Humanidade representada pela escraviddo, e de resisténcia,
liberdade e heranga, fortalecendo as responsabilidades historicas, ndo s6 do Estado brasileiro, como de todos os
paises membros da Unesco. E, ainda, o reconhecimento da inestimavel contribuicdo dos africanos e seus
descendentes a formagdo e desenvolvimento cultural, econdémico e social do Brasil e do continente americano.
ver mais em: http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/1605/.
30 Cemitério dos pretos novos destinava-se ao sepultamento dos pretos novos, isto €, dos escravos que morriam
apos a entrada dos navios na Baia de Guanabara ou imediatamente depois do desembarque, antes de serem
vendidos. Ele funcionou de 1772 a 1830, no Valongo, faixa do litoral carioca que ia de Prainha a Gamboa.
Funcionara antes no Largo de Santa Rita, em plena cidade, prdximo de onde também se localizava o mercado de
escravos recém-chegados. Atualmente o sitio é conhecido (Instituto de Pesquisa e Memdria Pretos Novos (IPN)
foi criado em 13 de maio de 2005). Madeiros, 2011.
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irmandade que pudesse arcar com o0 custo, acabaria na situacdo descrita
acima. (MEDEIROS, 2011, p.80)

Essa situacdo de desleixo para o corpo preto era uma indignidade para os africanos e
seus descendentes. N&o ter um enterro digno era estar condenado a uma existéncia penosa e
ndo poder encontrar com seus ancestrais pos-morte (Reis, 1995, p 49). Segundo Juana Elbein
dos Santos (1986, p.103) dotar o morto de elementos para que ele possa seguir o seu destino é
fundamental, pois esses mortos sem destinos, sem casa, as vezes, possuem um desejo intenso
de vinganca.

Importante ressaltar que essa questdo da morte remete a um dos elementos ou trago
das culturas da Africa subsaariana, cujo entendimento é que morrer é s6 um recomeco, com
base na compreensdo da circularidade da vida, onde morrer com idade avangada e ter um
funeral digno, com muita festa, sdo sinbnimos de uma boa morte. Na concep¢do dos povos
africanos, a morte em si ndo é o fim, mas um momento de vivo contentamento, pois é a
possibilidade do (re) encontro da pessoa com seus ancestrais — ja que, a qualquer tempo, o
morto pode retornar para 0 mundo dos vivos ou renascer em sua propria familia.

Esta é uma questdo que podemos relacionar diretamente entre universo das
irmandades e o das comunidades religiosas dos terreiros de candomblé, pois segundo Prandi,
“dotar 0 morto de rituais especificos significa deixar o ara®!, ser decomposto pela terra e
permitir que o egun®, que a prépria memoria do vivo em sua passagem pela terra, que
representa a ligacdo do morto com a comunidade, va para o orun®* e possa retornar a sua
familia biologica” (2005, p.56). Sendo assim, esses dois universos possuem (e/ou até
compartilham) apetrechos ritualisticos que possibilitam e fomentam o trénsito entre o Orun e
0 Aiyé pelo morto.

Esse retorno a familia bioldgica — se ndo a bioldgica, pelo menos a familia extensa —
era vital. E um dos motivos que as irmandades de homens pretos se esmeravam nos
preparativos dos rituais funebres, para acudir os seus, no momento da passagem. Quando um
irmdo morria 0s demais eram acionados e deveriam acompanhar o cortejo até o sepultamento
como demonstra a figura abaixo, também participar das missas e oracdes realizadas por sua

alma.

31 Segundo Prandri,( 2005, p.2) na concepcao ioruba existe também a ideia do corpo material, que eles chamam
de ara, entdo ara seria 0 corpo fisico que seria decomposto.
32 Espirito do morto, ancestral. Ibid.
33 Segundo Beniste, (2012, p.47- 62) o mundo onde estdo 0s orixas, outras divindades e espiritos, e para onde
vao 0s que morrem. Segundo a concepcao africana, 0 mundo é dividido em duas partes: o 6rum e 0 aiyé.
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Figura 1: “Enterro de uma negra cat6lica na igreja da Lampadosa” pintado por Debret
Fonte: Arquivos da Biblioteca Nacional.

Como vem sendo enfatizado, pertencer a uma irmandade era a forma de garantir um
enterro digno com pompas, glorias e dignidade pds-morte, bem como, um caminhar tranquilo
para o orun. Neste sentido, ao se olhar as imagens dos enterros no catolicismo barroco tem-
se a dimensdo de que a morte merecia uma especial atengdo, sobretudo, para os povos
escravizados oriundos da regido do centro africano — onde a morte também, era motivo de
destaque. Por essa perspectiva, a maioria dos Compromissos das irmandades constava de um,
ou mais, capitulos que enfatizavam a preocupagdo com a morte. Neles eram descritos todos 0s

direitos, caso um dos irmédos viessem a falecer, conforme exemplo a seguir.

Tera cada irméo que fallecer dez missas por sua alma as quaesdira seu padre
capeldo que lhe pagard a mesma Irmandade no fim do anno que ajustar o
termo de assignar a razdo de uma pataca por cada uma como € costume
Compromisso (QOMPROMISSO DA IRMANDADE DE SAO ELESBAO
E SANTA EFIGENIA, 1740, capitulo 23) **
As irmandades de homens de cor assumiram nado sé a funcédo social, mas também a do
poder publico, pois ajudavam assistiam no momento da doenca e da morte, e, também,
protegiam a familia dos irméos falecidos. Essas instituicdes, para além da assisténcia mutua,

ajudaram a estruturar a embriondria sociedade brasileira, assumindo vital importancia no

% Capitulo 23 do Compromisso da Irmandade de S&o Eleshdo e Santa Efigénia de 1760. Mantivemos a grafia
original.
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Brasil colonial para a estruturacdo dos lugares, territorios, cidades, ja que atuavam para além
das funcdes previstas em seus estatutos.

Pesquisadores dao conta que, partir do século XVII, as irmandades acompanharam o
desenvolvimento da cidade desde a chegada das primeiras levas de africanos escravizados até
a drenagem de lugares inospitos onde foram instaladas as sedes dessas instituicdes.

Segundo Soares (2002, p.62), a igreja matriz de S&o Sebastido, inaugurada em 1583,
na cidade do Rio de Janeiro foi uma das primeiras a permitir em seus altares laterais a
presenca das irmandades de pretos e pardos. Nela se organizaram quatro devocgdes: Nossa
Senhora do Rosério, Sdo Benedito, SGo Domingos e Nossa Senhora da Concei¢do. As
primeiras® sio de “Homens Pretos” ¢ as subsequentes de “Homens Pardos”.

Estudos desta autora apontam que, em 1667, houve a unido das devog6es do Rosario e
de Sao Benedito formando uma Unica irmandade. As devoc¢des de Sdo Domingos e de Nossa
Senhora da Conceicdo também se unificardo, ndo sendo possivel precisar a data da unido.
Essas unides promoviam a expansao das comunidades negras ampliando espagos para realizar
reunides e festejos, aumento do prestigio politico, autonomia administrativa era uma
possibilidade de organizar a vida para além da condicdo social dos negros e pardos
escravizados e forros, fortalecendo lagos étnicos e de solidariedade na sociedade escravocrata.
Conhecidas pela forma fervorosa com que realizavam suas comemoracdes e oracdes, essas
irmandades cariocas eram objeto de muitas reclamacdes da vizinhancga local. Por este e outros
motivos buscaram angariar recursos para a construcdo de suas proprias igrejas, iniciadas no
ano de 1600. Conseguir autorizacdo para formar uma irmandade com autonomia religiosa,
administrativa e organizativa ndo era um caminho facil e nem répido.

As confrarias de pretos Nossa Senhora do Rosério e Sdo Benedito se unificaram no
ano de 1667 formando a Irmandade Nossa Senhora do Rosério dos Homens Pretos e de Sdo
Benedito, organizada a partir de 1639, porém, o seu Compromisso (estatuto) somente foi
reconhecido 30 anos depois. Os estudos registram que esta irmandade funcionou na “Igreja
Jesuitica de Sao Sebastido”, no antigo morro do Castelo — demolido —, sendo que seus devotos
(negros e pardos) construiram a Igreja de Nossa Senhora do Rosario e de Sdo Benedito dos
Homens Pretos, em terreno na antiga rua da Vala, atual Uruguaiana, que marcava os limites

da cidade naquela época, entre os anos de 1708 e 1737. Atualmente a Igreja desta Irmandade

® As irmandades se dividiam pelo critério de cor. ver mais sobre o assunto em Reis (1995, p.55).
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abriga 0 Museu do Negro que preserva através de objetos parte da representacdo historica,
religiosidade e devogao do negro no Brasil®.

Pesquisadores como Quintdo (2002, p.49), Moura(1995,p.37), Reis(1991,P.59)
apontam que as irmandades movimentavam vultosos volumes de dinheiro e demonstra a
capacidade organizativa e mobilidade social dos seus membros na sociedade colonial e
escravocrata. A explicacdo para isso é o fato dos escravizados na area urbana ter uma maior
mobilidade, muitos eram negros de ganhos, faziam pequenos servicos fora de casa, isto e na
rua, marcando a difusdo dessas associagdes com um fendmeno tipico da escraviddo urbana. O
fato é que essas instituicBes se tornaram essenciais na vida organizativa dos seus integrantes
na sociedade colonial favorecendo elos de solidariedade, recriacdo da familia extensa,
garantia de um enterro digno. Pertencer a uma irmandade era sinbnimo de prestigio e respeito
para o preto, pardo, crioulo, escravizado ou néo.

A importancia dessas instituicdes no Brasil colonial foi tanta que a Igreja de S&o
Domingos — que abrigava varias irmandades de leigos, em especial, as de homens pretos — por
ser menor e mais simples, ficou pronta no ano de 1706; e a Igreja do Rosério, construida pela
irmandade de mesmo nome foi inaugurada no ano de 1725. A partir desse periodo, as
irmandades de pretos proliferam no Rio de Janeiro, construindo suas préprias igrejas ou
ocupando altares laterais de outras igrejas para adorar seus santos em devocao.

Levantamento realizado por Oliveiras, (2006, p.61) nos Livros de Obitos de
Testamentos das Freguesias da Sé e Santissimo Sacramento (1701-1812) contabilizam a
existéncia de 11 irmandades formalizadas. Estas recebiam os corpos de seus afiliados
promoviam suas festas e folias. Sdo elas: Igrejas Nossa Senhora do Rosério, Nossa Senhora
da Conceigédo e Boa Morte, Nossa Senhora da Lampadosa, Senhor Bom Jesus, Santo Elesbao
e Santa Efigénia, Nossa Senhora do Parto, S80 Gongalo Garcia, Nossa Senhora das Mercés,
Sé&o Jorge, Nossa Senhora Santana, entre tantas outras que ocupavam os altares laterais dessas
irmandades. Muitas dessas irmandades ndo chegaram a construir suas igrejas, mas suas
existéncias estao registradas nos livros de outras irmandades.

As congregacOes de homens pretos buscaram ocupar terrenos aos arredores da cidade
do Rio de Janeiro para construir suas proprias igrejas, em regides alagadicas, pouco

valorizadas e de dificil locomocédo na época. Vale ressaltar que a maior parte da area urbana

% O Museu do Negro esté localizado na Igreja de Nossa Senhora do Rosério e Sdo Benedito dos Homens Pretos,
no centro da cidade do Rio de Janeiro. Mais informac@es: http://www.museusdorio. com.br/site/ index.php/
museus-cidade-do-rio/area-de-planejamento-1/item/62-museu-do-negro Acesso em: 10. Mar. 2020.
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central do Rio é proveniente de aterro, antes, formadas por lagoas, cachoeiras, rios, charques e

mangues, com poucas areas secas, Como mostra o mapa a seqguir.

3 Ty

S

Figura 2: Mapa do Rio Antigo.
Fonte: Arquivos da Biblioteca Nacional

A visualizacdo desse mapa revela que as irmandades estdo localizadas na regido
atualmente conhecida como Largo de S&o Francisco, Saara, Cruz Vermelha e Praca
Tiradentes, denominado de centro velho da cidade, area que por sinal, que sofreu pouco
impacto com o desmonte da cidade promovido pela reforma de Pereira Passos®’ que gerou
uma expansao urbana na cidade do Rio de Janeiro, momento em que Varios corticos, casa e
igrejas®® foram demolidas para a ampliagdo e modernizacido e mobilidade da cidade. A é4rea
verde de baixo para cima no mapa mostra a regido que se encontra as irmandades citadas. O
espaco indicado pode ser pensado como local de vivéncia trazendo a ideia que funcionavam

como lugares portadores de “memorias subterrdneas>®”

, € também permite visualizar a
mobilidade dos escravizados na sociedade escravocrata, bem como a proliferacdo das

irmandades em um espaco geografico determinado.

3 A reforma Pereira Passos ocorreu em 1906. Ver mais sob o assunto em Prefeitura do Rio http:// www. rio. rj.
gov.br » memoria da destruicéo.
38 A Capela de Sdo Domingos, que outrora abrigou vérias irmandades, entre elas, a de Sdo Elesbdo e Santa
Efigénia, foi demolida na reforma Pereira Passos para a construcdo da Av. Presidente Vargas, uma forma de
higienizacdo da cidade tanto fisica quanto simbdlica. Pois, dessa forma se apagaria o passado colonial e mestico
da monarquia.
% Memorias que, ao aflorarem em momentos de crise engendrando conflitos e disputas, silenciosamente
subvertem a l6gica imposta por uma memoria oficial coletiva. Pollak (1998,p.3-15)
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O século XVIII marca a proliferagdo das irmandades de homens pretos e pardos no
Brasil, em particular no Rio de Janeiro. Segundo o compéndio de historia, o Brasil foi o pais

gue mais recebeu cativos,

sendo cerca de 1.685.200 escravos no século XVIII, dos quais 550.600
vindos da Costa da Mina e 1.134.600 de Angola. O trafico angolano
abastecia principalmente o porto do Rio de Janeiro, e em segunda escala,
Bahia e Pernambuco. As capitanias de Pernambuco, Maranhdo e Para
detinham 20% do tréfico de escravos de Angola no fim do século XVIII e
comego do XIX. (SOUZA, 2002, P.63)

Esses dados mostram a intensificagdo do trafico, o crescimento da populacdo negra
africana e a existéncia de grande diversidade étnica e cultural que explicam a proliferacdo das
irmandades religiosas, instituicbes marcadas por uma formacao heterogénea e de diferencas
étnicas, espalhadas no territorio colonial. Diferentes irmandades e confrarias foram criadas
mediante adaptacBes em ambientes regionais e locais, a partir de inimeras experiéncias
culturais e religiosas no contexto da época, mesmo sob a mesma denominacdo, como a
organizacdo da irmandade dos “Pretos Minas” no Rio de Janeiro que se constituiu de forma
organizacional diferenciada de suas congéneres na Bahia e em Minas Gerais*. Os africanos
escravizados e libertos se apropriaram dessas irmandades transformando-nas em espacos de
resisténcia cultural e afirmacdo de uma identidade como comunidades negras afro-brasileiras
formadas a partir de diferentes categorias étnicas.

Em suma, segundo varios autores, as irmandades no Brasil tornaram-se a primeira e a
principal forma institucionalizada de organizacdo dos africanos escravizados e seus
descendentes na sociedade colonial e no pds-colonial, funcionando para além da questdo
religiosa. Mais que meros espacos religiosos, essas instituicdes foram espacos de
sociabilidade, ajuda mutua, cooperacéo, protecédo, afirmacgéo identitaria e resisténcia cultural,
onde festas, procissdes e enterros em cerimonias publicas expressavam nos acontecimentos
sociais da época. (OLIVEIRA, 2006; QUINTAO, 2002; RASCKE, 2010; REIS 1991;
SOARES, 2002)

No contexto da sociedade colonial as “irmandades” ou "confrarias" em geral,
organizavam a vida cotidiana das formas mais variadas para abrigar brancos portugueses ou
brasileiros, pretos ou africanos, pardos e crioulos pretos nascidos no Brasil, escravizados ou
livres, refletindo diferencas sociais, raciais e nacionais, expressando identidade cultural

assentada na pluralidade étnica. Havia poucas irmandades de brancos que “abrigavam a nata

“ \/er mais Soares. (2002 pp. 59-83.) e Oliveira, (2006, pp. 60-115).
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da sociedade, a ‘‘nobreza” da ColOnia, os senhores de engenho, altos magistrados, grandes
negociantes”, porém a grande maioria era formada por africanos, escravizados ou nédo, que
podiam ser identificados de acordo com as etnias de origem ou "nac¢des” como angolanos,
benguelas, jejes, nagds, dentre outras (REIS, 1996, p.5). Existiam grande nimeros de
irmandades de homens de pretos e pardos espalhadas por todo territério no brasileiro, sendo
as Irmandades do Rosario, trazidas pelos jesuitas*!, as mais numerosas em toda a época
colonial.

Em torno da devocdo de um santo catdlico preferido, africanos, escravos ou nédo, de
diferentes etnias ou nacdes, e seus descendentes, se organizaram institucionalmente e
construiram uma estrutura social com base na “distingdo étnico-nacional”, cujo critério
principal de identificacdo era a cor da pele em combinagdo com a nacionalidade. Através das
irmandades leigas, se adaptaram de forma surpreendente a sociedade colonial, criaram
“micro-estruturas de poder, conceberam estratégias de aliancas, estabeleceram regras de
sociabilidade, abriram canais de negociagdo e ativaram formas de resisténcia” (REIS, 1996,
p.5).

Nesse ambiente institucionalmente aceito no contexto do sistema colonial escravista
de dominagdo portuguesa, negros e negras escravizados serviam aos interesses da classe
senhorial e da Igreja cat6lica, por um lado; porém, por outro lado, exerciam seus proprios
interesses para integrarem a sociedade local e combaterem escraviddo por dentro. Nesses
espacos socialmente construidos para se reunirem e concentrarem suas reivindicacoes
formaram liderancas e praticaram suas religiosidades de origem africanas longe dos olhares
vigilantes da administracdo colonial e da Igreja Catolica. Para além da dimens&o religiosa, as
irmandades de homens pretos foram configuradas como espacos de sociabilidade e
solidariedade social de negros e negras, escravizados ou ndo, no periodo colonial,
funcionando também como centros de resisténcia, construgcdo de identidades e de praticas
religiosas diferentes etnias ou nacGes africanas, se tornando em institui¢ces hibridas ao longo
do tempo, no exercicio de diferentes funcdes e tarefas nos campos social, politico e cultural.

Se por um lado, a proliferagdo deste tipo de associagcOes de pretos e pardos era parte

das estratégias da Igreja Catolica na conversao de africanos escravizados e seus descendentes,

41 Convém sublinhar que cada irmandade estava ligada a uma ordem eclesiéstica diferente. A Irmandade de S&o

Elesbdo e de Santa Efigénia estava, por exemplo, ligada a ordem dos Carmelitas, mas ndo estava subordinado a
essa ordem, essa proximidade se deu Segundo Oliveira pelo fato de terem sido os Carmelitas responsaveis pela
Hagiografia de S&o Elesbdo e Santa Efigénia junto ao escravizados no Brasil.

Hagiografia - é um tipo de biografia, dentro do hagiologio, que consiste na descrigdo da vida de algum santo,
beato e servos de Deus proclamados por algumas igrejas cristas, sobretudo pela Igreja Catélica, pela sua vida e
pela préatica de virtudes heroicas. https://edtl.fcsh.unl.pt/encyclopedia/hagiografia/. Acesso em 20. jan. 2019.
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sob o argumento da disseminacdo da fé cristd e servia aos interesses politicos da

administracdo colonial; por outro, como aponta Oliveira.

As populagbes de origem africana reinterpretaram os codigos catdlicos,
conferindo ao culto dimensdes outras que, se por um lado demonstraram em
parte a eficacia do projeto com a aceitacdo dos simbolos catolicos, por outro
atestaram a existéncia de uma relativa autonomia das populacdes negras
conquistada em meio as lutas cotidianas no interior do sistema escravista.
(2006, p.115)

Concordamos com o autor ao atestar que através das irmandades, os africanos
escravizados e seus descendentes exerciam autonomia relativa mediante uma luta cotidiana no
sistema escravista, em decorréncia da capacidade em reinterpretar os codigos do catolicismo
portugués e pela criatividade e suposta aceitacdo dos simbolos catolicos. Mais do que isso, no
ambiente das irmandades a comunidade negra africana marcava suas diferengas e reafirmava
suas origens na (re) construcdo de suas identidades com base nas diferencas étnicas diante um
projeto de conversdo forcada, a partir da bagagem cultural que traziam e das oportunidades
gue emergiam na sociedade escravista. Reunidos em torno da devogdo de um santo catélico
preto, grupos da mesma ou de diferentes etnias ou na¢des, de regides de origem préximas ou
ndo, se encontravam e recriavam lacos e afinidades, reinterpretando simbolos catélicos,
configurando um complexo cultural préprio e especifico no contexto da diaspora africana®?,
expressando 0 que Roger Bastid (1974) chamou de parentesco étnico.

Politicamente, as irmandades de homens pretos concentravam reivindicagfes e
formavam liderancas para a defesa e protecdo dos seus integrantes contra a escravidao,
espacos onde negros, negras, pardos e crioulos poderiam se organizar, encontrar, festejar e
venerar seus mortos, extravasar tensdes e dirimir conflitos. Socialmente, essas irmandades
eram lugares para o exercicio da sociabilidade proporcionando aos seus integrantes certo
prestigio social. Culturalmente, essas instituicbes expressavam sentimentos de pertencimento,
orgulho e identidade aos seus integrantes, locus privilegiado de expressdo cultural
etnicamente diversa onde se poderia exercer “praticas religiosas marcadamente africanas” que
reproduziam parte da heranga ancestral africana, longe dos olhos vigilantes dos senhores de
escravo e seus representantes, funcionando como centro de resisténcia cultural.

Por fim, para os propositos da nossa investigacdo, as irmandades de homens pretos

podem ser consideradas como institui¢cGes culturalmente hibridas e que cumpriram fungdes

“2 A diaspora africana ou negra nas Américas é um fendmeno histérico, politico, social e cultural cuja principal
caracteristica foi a imigracdo forgada de povos africanos no continente americano decorrente do sistema
escravagista caracteristico da dominacéao colonial europeia, entre os séculos XVI e XIX (MUNANGA, 2008).
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diversas, pois além de proporcionar a melhoria da vida dos seus integrantes (africanos,
crioulos e pardos, dentre outros), escravos ou nédo, exerciam “importante papel na formagéo
de uma ‘consciéncia negra’, (..., um instrumento de resisténcia e de construcdo de
identidades” (MELLO e SOUZA, 2014, p. 195-6), referenciada na diversidade étnica.

No proximo capitulo apresentaremos como esses grupos se formaram em torno da
Irmandade de Homens Pretos de Santo Elesbédo e Santa Efigénia no Rio de Janeiro e deixaram

um legado negro africano, desconsiderado no tombamento de sua Igreja pelo INEPAC.
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CAPITULO Il
A IRMANDADE DE HOMENS PRETOS SANTO ELESBAO E SANTA EFIGENIA:
LEGADO NEGRO AFRICANO NO RIO DE JANEIRO

No primeiro capitulo procuramos apresentar o percurso historico das irmandades de
leigos constituidas por Homens pretos e pardos. Partindo de sua origem em Portugal,
passando pelo contexto do continente africano — em especial pelo que se conhece hoje como
paises Centro-africanos — até a sua chegada ao Brasil, no periodo da colonizacdo portuguesa.
Esse percurso foi importante para compreender como surgiram as irmandades de homens
pretos, sua importancia e contribuicdo, sobretudo, na perspectiva dos africanos e seus
descendentes na sociedade brasileira, isto €, numa sociedade hibrida permeada de exclusédo
social, mas que até hoje se compreende a partir de uma histéria Unica, construida e contada
pela elite intelectual, cultural e politica.

Neste sentido, é preciso reler e rever a historia desses sujeitos sociais formadores da
sociedade e da cultura brasileira, subalternizados, inferiorizados e marginalizados e sem o
devido reconhecimento, a partir de um contexto de disputas de narrativas sob outras lentes. A
populacdo negra esta na base da formacdo e estruturacdo do Estado nacional e da sociedade
brasileira e atualmente representa 54% da populacéo do pais, segundo o IBGE (2010)*. Esta
populacdo, homens e mulheres, pretos e pardos, sdo condutores de uma histéria de luta pelo
reconhecimento e valorizacdo das suas referéncias culturais, que ainda precisam ser inseridas,
de fato, no campo das politicas publicas de patriménio cultural — tendo em vista que sdo
portadores e detentores de um legado cultural através de seus modos de vida, historias, artes e
religiosidade (configurando-se como, nesse caso, marcadores identitarios da cultura nacional).
Como explicar o Brasil sem a participagdo dos africanos escravizados e seus descendentes?
Qual o lugar que os povos africanos e afro-brasileiros ocupam na sociedade brasileira?

Por isso, ao longo deste trabalho, evidenciaremos as irmandades de leigos constituidas
por Homens pretos e pardos, a partir do século XVIII, como instituicdes culturalmente
hibridas e que cumpriram fungdes diversas para os africanos e seus descendentes,
escravizados ou ndo, proporcionando além da melhoria da vida e certo prestigio social,
formagéo de uma ““consciéncia negra”, que agia como instrumento de resisténcia cultural e de

construcdo de identidades referenciada na diversidade étnica.

3, Censo demografico. 2010
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Com esta perspectiva, neste capitulo, apresentaremos, a Irmandade de Homens Pretos
de Santo Elesb&o e Santa Efigénia, com o propoésito de mostrar sua constitui¢do culturalmente
hibrida, a partir do documento de sua legalizacéo, isto &, seu estatuto chamado compromisso e
de uma bibliografia, cuidadosamente, selecionada. Uma instituicdo fundada por seus devotos
pretos e pardos ha 280 anos atrds, em 1740, no Rio de Janeiro.

Em geral, no contexto do sistema colonial e escravista portugués, o compromisso (ou
estatuto) de uma irmandade de leigos era, dentre todos, o documento maximo, pois nele
constavam suas regras administrativas e de convivéncia. Especificamente, este expressava um
“conjunto de regras calcadas nas regulamentagdes das misericordias portuguesas, voltadas
para a ajuda aos mais necessitados e com formas de organizagdo bem precisas” (MELLO e
SOUZA, 2014, p. 190), entre outras coisas: (a) o perfil e as regras para admisséo do irmdo; (b)
as maneiras de contribuicdo; (c) a composicao e as formas de escolha da mesa administrativa;
(d) as atribuigdes dos irméos e dos administradores; (e) o formato da festa do orago.

No entanto, para produzir o efeito desejado, isto &, legalizar a existéncia de uma
irmandade esse documento deveria: ser confirmado pelas autoridades eclesiasticas e
monérquicas™, conter os objetivos e o funcionamento da instituicdo, além das obrigacdes e
direitos dos seus integrantes. Pois, segundo Mello e Souza (2014, p. 190), a partir do ano de
1765, os compromissos das irmandades passaram a ser aprovados, obrigatoriamente, pela
Coroa portuguesa que visava manter certo controle sobre o funcionamento dessas instituicdes
de africanos e seus descendentes, escravizados, alforriados e livres.

Neste sentido, para fins de andlise da instituicdo, o compromisso da Irmandade de Sao
Elesbdo e Santa Efigénia é uma fonte muito importante ja que aponta para a configuracao
institucional, a construcdo da devocdo de dois santos pretos africanos num cenéario onde a
preocupacdo com o simbolo devocional assumiu uma proporcéo bastante significativa como
estratégia de sobrevivéncia e construcdo identitaria. Segundo Reis (1996, p. 5), os
compromissos das irmandades sdo ‘“testemunhos notaveis de resisténcia cultural” da
comunidade negra africana no contexto historico, social, cultural e religioso da sociedade
colonial brasileira e carioca. Isso porque ha “poucas fontes histdricas da era escravista escritas
por negros, ou pelo menos como expressao de sua vontade” e, “por ironia, através da escrita,
homens e mulheres egressos de culturas orais construiram suas identidades, codificaram

discursos sobre a diferenga, defenderam-se da arrogéncia dos brancos” (REIS, 1996, p. 5).

4 representavam os poderes espiritual e temporal, respectivamente (RASCKE, 2014, p.30; SCARANO, 1975,
p.11).
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Ao longo do século XVIII, a intensidade do trafico de africanos escravizados acarreta
um aumento populacional da cidade do Rio de Janeiro, sendo uma das razdes explicativas
para a proliferacdo das irmandades de homens pretos. Segundo Soares (2002, p.62), as
irmandades refletem um fendmeno histérico que evidencia o “esforgo dos africanos em se
agrupar, tomando como base as diferenciagdes étnicas chamadas nagdes”, isto €, uma forma
de manter viva a memoria afetiva, religiosa e cultural ancestral que tinham em Africa. Essas
acOes de diferenciacdo e suas reorganizagcfes originou o que hoje conhecemos, no Brasil,
como nacdes de candomblé, com elementos imbricados de varias culturas e religiosidades
afrodiaspdricas.

O fato se confirma, pois, a época existiam na cidade do Rio de Janeiro inumeras
devocdes organizadas em irmandades por africanos vindos de diferentes regiGes do continente

africano. Soares lembra que

Na cidade do Rio de Janeiro existem devogOes organizadas por africanos
vindos de Angola e do Congo, como a irmandade do Rosério; outras onde
predominam o chamado Gentio de Guiné, como a da Lampadosa; e por fim
as devocdes dos africanos vindos da Costa da Mina, como Santo Antonio da
Mouraria (1719), Santo Elesbdo e Santa Efigénia (1740). (2002, p. 62).

Esse mosaico cultural/religioso existente no Rio de Janeiro com suas tensdes e
reorganizagdes politico-culturais faz com que o compromisso da Irmandade de Santo Elesbéo
e Santa Efigénia sofram duas alteragdes ao longo do tempo.

A primeira reformulacdo — que ocorreu em 1748 — atualizava e modificava a versdo
datada de 1740; ja a segunda foi realizada em 1767, promovendo a inclusdo de mais 5
capitulos (essa versdo oficializava e instituia “Folia” como forma de apaziguar 0s animos dos
irméos*). Importante observar que o documento revela certas tensdes e transformacdes
ocorridas no seio da irmandade e a formas de resolucdo, mediacdo e administracdo de
conflito, nestes casos, vinha através da festa.

Neste sentido, (segundo Soares, em o Dialogo Makii*®), a congregacdo Catolica de
Africanos foi constituida organizada no seio da irmandade de Santo Elesb&o e Santa Ifigénia,
provavelmente ocupando uns dos altares laterais como era de costume a época, mas, que
processava devogdo e forma organizativa diferente da irmandade na qual ela fora instalada

ocasionando disputas internas. O documento de memorias da congregacado nos fornece pistas

*5 \/er mais sobre 0 assunto no compromisso da Irmandade de Santo Elesho e Santa Efigénia, versdo de 1768.
*® manuscrito feito por Francisco Alves de Souza sobre uma congregacio Catélica de Africanos em 1786, que foi
organizado e publicado por Marisa Carvalho de Soares, em 2019
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indiciarias de uma vivéncia comunitaria permeada de tensdes iluminadas por uma
religiosidade diferenciada, mas que era e encoberta pelo oficio da Santa Madre Igreja. *’

O ditado popular “santo do pau oco” é oportuno para revelar algumas questdes em
torna da irmandade que aos olhos das autoridades eclesiasticas era uma igreja formal, no
entanto, para os irméos era um espaco de convivéncia e de realizagcdo de cultos que muitas
vezes ndo correspondiam a ortodoxia da igreja catolica.

Nos idos dos anos de 1700 — periodos de proliferacdo das irmandades — o sistema

%> era 0 que predominava no Brasil Coldnia. Se de um lado, esse

religioso do “padroado
sistema remetia a autoridade méxima religiosa ao monarca, ao Rei; por outro, tanto na
metropole portuguesa como em suas colbnias, a religiosidade passava pelo poder dos leigos.
Portanto, significa que eram 0s civis que construiam e administravam as capelas, cabendo aos
padres apenas a realizacdo de servi¢os quando contratados — vale ressaltar que, no quesito
religioso, os sacramentos e as missas eram sempre realizados, apenas, pelos clérigos.
Devemos observar, também, que varios atores sociais — padres e alguns membros da
elite colonial — sabiam 0 que ocorria, no interior da igreja, administrada pela irmandade
mesmo assim se calavam: os padres pela questdo financeira, tendo em vista que a maior parte
de seus recursos era oriundo das irmandades; e as elites por um questdo de segurancga, pois,
segundo Reis (1996, p.2), os senhores sabiam que a paz nas cidades e “nas senzalas ndo
dependia apenas do chicote, 0s senhores, em sua maioria, permitiam que Seus escravos
celebrassem a seu modo o Natal”. Somado a esses fatos, estd que as festas do calendario
catdlico (os festejos, no geral) eram organizadas em torno das igrejas — diga-se de passagem
realizadas pelas irmandades com muitos fogos, batuques e comida farta. Autores como
(REIS,1992),( MOURA,1950), apontam como as festas sdo ilustradas e comentadas por
viajantes que visitaram o Brasil, sejam na fase Colénia ou Império. Ousamos dizer que, essas
“etnografias das festas”, chegam até a Republica — quando as irmandades e suas festas
comegam a entrar em declinio principalmente no centro do Rio devido as fortes repressdes

das autoridades.*

47 Professora de Historia da Africa, diaspora atlantica e escraviddo doutora em Histdria pela UFF (1997). Autora
do livro Devotos da Cor (Civilizagdo Brasileira, 2000). Em 2019, organizou e publicou Dialogos Makii Ch&o Ed.
onde transcreve e analisa importante manuscrito do século XVIII sobre a vida de escravos Makii na cidade do
Rio de Janeiro entre outros textos que ddo suporte a essa dissertacéo e que se encontram na bibliografia.
“8 Essencialmente o direito de Padroado significa que o rei fica com o direito total de nomear bispos, cdnegos e
parocos, de arrecadar os dizimos, de organizar comunidades religiosas e dispor delas.Ver mais em Scarano
(1975)
* Maiores informac@es as festas organizadas e realizadas pelas irmandades nesse periodo, ver Abreu (1994,
2000).
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Considerando os estudos de Néstor Canclini sobre hibridismo cultural, encruzilhado
com nosso olhar sobre as irmandades, podemos dizer que essas organizagfes como a
Irmandade de Santo Elesbdo e Santa Efigénia constituem espagos de mescla cultural, haja
visto, as festas realizadas por elas. Para Canclini, (2013, p.238), quando estruturas
socioculturais que existiam — de formas separadas — se fundem e se combinam, geram uma
nova configuracdo cultural que pode modificar totalmente grupos e espagos. A nosso Ver,
qguando aplicado as irmandades, esse hibridismo torna-se desencadeador de combinacGes e
sinteses nunca pensadas no territério africano, pois no Brasil, devido as particularidades
historicas de retirada desse corpo de seus espagos matrios, tiveram que serem lancadas maos
de vérios arranjos e formas organizativas para sobrevivéncia de suas memorias afetiva e
ancestral e, como também, na necessidade de constituicdo de espacos de luta e resisténcia dos
grupos escravizados.

De uma maneira geral, pesquisas sobre as irmandades, dentre as quais despontam as
de Oliveira (2006) e Soares (2000), apontam para o0 curioso fato dessas instituicdes que apesar
de ocuparem prédios catolicos, essa pratica ndo significava que professavam, somente, a fé
catélica na sua magnitude. Isso porque, o catolicismo vivenciado no Brasil Col6nia estava
longe de seguir os dogmas do catolicismo Romano, pois muito dos clérigos, especialmente os
do Rio de Janeiro, se recusavam a seguir a nova ordem imposta pelo Concilio de Trento™
instituida no século XVI (SOARES, 2000, p.133). Tdo pouco, também, seguiam as
Constituicdes®* primeiras do Arcebispado da Bahia, promulgadas em 1707. Importante dizer,
gue ambos os documentos, organizados e publicados em séculos diferentes, tinham como
objetivos principais: o fortalecimento e a organizacdo do catolicismo no mundo.

Se para os clérigos ja era dificil seguir as novas ordens instituidas pela Igreja Catdlica,
para 0s componentes das irmandades essas normas faziam menos sentido ainda. Os espagos
organizados por eles, através das irmandades, davam indicios de produzirem ‘“outros

sentidos”, para a vivéncia de sua religiosidade de origem, como aponta Piedade:

% No ambito da Reforma Catélica e uma reacéo a Reforma Protestante, o Papa Paulo 111 convocou o Concilio
para assegurar a unidade da fé e disciplina a Igreja. O documento é um livro publicado em 1564, um ano ap6s o
término do concilio que durou 18 anos e € intitulado “Decretos e determinacoes do sagrado Concilio Tridentino,
que deue ser notificadas ao pouo, por serem de sua obrigacam, e seham de publicar nas Parochias”. Disponivel
em: http://objdigital.bn.br/objdigital2/acervo_digital/div_obrasraras/or8139. Acesso em 27.ago. 2020.
%! Constituigdes primeiras do Arcebispado da Bahia feitas, e ordenadas pelo Illustrissimo, e Reverendissimo
Senhor D. Sebastido Monteiro da Vide: propostas, e aceitas em o Synodo Diocesano, que o dito Senhor celebrou
em 12 de junho do anno de 1707. A obra teve por origem um sinodo de 1707 que objetivava a organizagdo da
vida religiosa no Brasil Col6nia e é considerado um dos mais importantes documentos de cunho religioso dos
tempos coloniais. Disponivel em: https://www2.senado.gov.br/bdsf/handle/id/574174. Acesso em 27.ago. 2020.
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Merece ser destacado o carater privado e secreto da devogdo a Santa
Efigénia e Santo Elesbéo, que tanto pode ser consequéncia da dificuldade de
conseguir altar nas igrejas da Cidade [...], ou por se tratar da preocupacéao
ocultar as manifestacGes de sua religiosidade que podia esté distante da que
era imposta pela igreja. Por outro lado, tratar - ao que parece, a histdria dessa
irmandade esta associada ao culto clandestino, “pois a casa era o espaco
primordial para as préaticas religiosas, ndo s6 das devogdes individuais (....),
como também aquelas devocdes e por ser heterodoxa melhor convinha que
fosse praticadas longe do publico”. (2002, p.42)
Com este olhar, do sagrado ndo catdlico, vale a pena a seguir analisando o
Compromisso dessa Irmandade que investiu na construgdo da sua Igreja com 0 mesmo nome
seu orago, de forma caracteriza-la como um espaco para devocao diferenciada e vivéncia de

uma comunidade negra no Rio de Janeiro, no seculo XVIII.

2.1 - Irmandade de Santo Elesbéo e Santa Efigénia: Formacéo e Consolidacéo

A Irmandade de Sao Elesbdo e Santa Efigénia foi fundada, oficialmente, em 7 de maio
de 1740 sendo, instalada, primeiramente, na igreja de Sdo Domingos, na freguesia da
Candelaria, permanecendo neste espaco por 14 anos isso por que para que uma Confraria®
funcionasse era preciso encontrar uma igreja que a acolhesse ou que construisse a sua. Em
geral, as irmandades funcionavam anos em altares laterais até conseguir recursos para a
construcdo de um prédio. A criacdo de um espaco independente para a devocao era de vital
importancia para as instituicdes devocionais de pretos, organizadas nos setecentos, pois a
edificacdo do seu espaco conferia as agremiacGes maior prestigio e liberdade de acdo
administrativa (ja que religiosamente estavam presas as estruturas catolicas dependendo de
clérigos, — como ja citamos, para a realizacdo de sacramentos e procedimentos religiosos
dentro do espaco da irmandade).

Além disso, era preciso ter seu compromisso (estatuto) aprovado pelas autoridades
régia e eclesiastica. Os documentos pesquisados ddo conta que a Irmandade de S&do Elesbéo e
Santa Efigénia comecou a ser organizada em casa de particulares anos antes de sua
formalizacdo, mantendo-se, certo tempo, na clandestinidade. Mesmo ndo sendo possivel

precisar este lapso temporal, temos a seguinte descricéo realizada por Augusto Mauricio

A imagem dos dois Santos eram, a principio venerados em uma casa
particular, na Freguesia da Candelaria onde contavam com muitos fiéis no
ano de 1740 um grupo de devoto de Sdo Santo Elesbdo e Santa Efigénia,
chefiadas por Antdnio Bastos Maia, Francisco das Neves, Anténio Pires

52 Apesar de sabermos das diferencas conceituais e de funcionamentos das instituicbes em questdo, optamos

neste trabalho por usar os termos Irmandade, congregacdo, confraria como sinénimos. trilhando a mesma

performance de pesquisadores que utilizam esta forma, como Broschi (2019), Reis (1995), entre outros autores.
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Santos e Francisco Vieira achando que um templo as ditas imagens teriam
adoracdo mais conveniente resolveu transportard para igreja de S&o
Domingos. (1946, p. 213)

Interessante notar e apontar que os documentos sobre a devogdo tém apenas 0s nomes
de quem as organizava — isto é, das pessoas que veneravam as imagens inicialmente e as
levaram para a igreja de S&0 Domingos — mas, sem a especificagdo dos seus enderegos,
constando, somente, onde moravam, genericamente, na Freguesia da Candelaria. Uma das
possiveis explicacdes para a nao especificacdo dos enderecos é, de acordo com Piedade
(2002), o fato de a casa ser o local de culto, como ¢ o caso da Irmandade da Boa Morte que
teve a casa estrela> como local de realizagdo de seus cultos.

Ainda, segundo esta autora, a casa era o local acolhedor para abrigar o segredo ndo
vendido; ndo divulgar sua localizacdo podia significar protecdo para os realizadores da
devocédo/culto. Se o culto era secreto o aumento do nimero dos frequentadores poderia
inviabilizar a sua realizagdo, colocando em risco os idealizadores. Por isso, de forma a
garantir a sobrevivéncia da Irmandade e suas atividades sem serem importunados, ou, pelo
menos, que os importunos fossem 0s menores possiveis, promoveu-se a transferéncia da
devocdo para outro espaco e a sua legalizacdo através do pedido para funcionamento e
construcdo do seu compromisso.

O periodo entre a confeccdo e a aprovacao definitiva, pelas autoridades competentes, o
Compromisso da Irmandade de Santo Elesbdo e Santa Ifigénia foi de 10 anos. Naquela época,
as irmandades remetiam seus compromissos a Lisboa para aprovacdo da Coroa, motivando,
inclusive, o cuidado com o texto, em vista da demora na autorizacéo e da remessa necessaria a
Portugal. Até a Republica, “em fungdo do Padroado Régio, estes estatutos — que tinham o teor
de compromisso a ser seguidos pelos irmdos — deveriam ser aprovados tanto pela Igreja
Catolica quanto pelo Estado”.

Em seu contexto original, a Irmandade de Santo Elesbdo e Santa Ifigénia, foi fundada
por pretos escravizados, forros e libertos, oriundos de Cabo Verde, Mocambique, Costa das

Minas e Ilha de Sdo Tomé. Para pertencer a irmandade era preciso preencher alguns requisitos

>3 Localizada em Cachoeira uma cidade histérica do Recdncavo da Bahia, a Irmandade de Nossa Senhora da Boa
Morte ficou instalada durante anos na casa de n° 41, na Rua da Matriz, atual Rua Ana Nery, chamada de Casa
Estrela, por ter na sua calgada uma estrela de granito de cinco pontas. O cerne da irmandade esta naquele local
que, para Nascimento, seria um runkd, o primeiro de Cachoeira, por terem sido “feitas” na Casa Estrela as
mulheres que fundaram a Roga do Ventura. Runké ou néo, a Casa Estrela “era uma casa que tinha fundamento”
80 e continua sendo ponto de referéncia para as irmads da Boa Morte, carater observado quando, em procissao
festiva, param na sua frente (primeira parada), venerando-a. Ver mais em Cadernos do IPAC I, (2011, P.48)
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entre eles n&o ser pretos procedentes de Angola®. Consta, no Compromisso desta Irmandade,
varias clausulas de barreiras algumas delas se referiam & cor e outras a procedéncia como,
nesse caso, as impostas aos pretos e pretos com procedéncia de Angola — Sendo a eles vedada
participacdo na irmandade, especialmente na mesa administrativa>. Eram previstas punicdes

para quem quebrasse essa ressalva, a saber:

Antes que o Juiz e mais officiais da mesa desta Santa Irmandade queirdo
admitir e fazer assento a qualquer pessoa que 0 queira ser sendo preto ou
preta, primeiro examinardo com exacta deligencia a terra e nacdo donde
vierdo achando serem naturais e que sdo oriundos da Costa da Mina, Cabo
Verde. Ilha de S. Thomé ou de Mocambique logo se fard assento n’ella
dando de sua entrada quatro patacas e da mesma nacdo é que se hdo de
eleger o Juiz escrivdo Procurador e Juiza e Irmdos e Irma de Mesa que
sempre hao de servir na Santa Irmandade excepto o Thesoureiro que como ja
se disse em seu lugar seja homem branco os quaes e mulheres e pardos
pardas querendo por sua devogdo serdo admittidos por Irmdos d’esta Santa
Irmandade e de nenhuma sorte se admitirdo pretas d’Angola, nem crioulas,
nem cabras ou mesticas e 0 Juiz e mais officiais e os Irmdos da Mesa que
ao contrario fizeram acabando o anno de sua ocupagdo ndo tornardo a servir
cousa alguma na dita Irmandade de que se fara termo pelo Juiz official e
mais Irmédos de Mesa que logo lhe succeder destituindo outro sem os ditos
Irmédos que admitdo os ditos pretos e pretas Angolas criolas ou cabras tanto
homens como mulheres a cada um o que derdo de sua entrada para que fique
de nenhum effeito seus acentos de que se fara declaragdo a margem dos
livros d’elles. (Compromisso Irmandade de S&o Elesbdo e Santa Efigénia,
1740, capitulo 10).

Considerando que, no mesmo espaco de devogdo da Irmandade de Séo Elesbdo e
Santa Efigénia, se reuniam dois grupos ditos “Minas”, ocupando a mesma capela, mas tendo
suas devocdes separadas e, que segundo Souza (2019, p.140), os pretos de angola se reuniam
em torno a devocgdo da Nossa Senhora do Roséario e Sdo Benedito predominado, inclusive, no
controle dessa irmandade, as restricdes desta irmandade a participacdo dos devotos angolanos,
talvez, possam ser explicadas pela conjuncdo desses fatos, constatando, até a existéncia de
tensdes e disputas entre os devotos pretos, mas, de distintas procedéncias e na¢bes no controle

dessas institui¢oes.

> A Irmandade do Rosério da cidade do Rio de Janeiro estava sob a direcdo dos pretos de Angola tinha clausulas
de barreiras contra africanos de outras origens. A partir do ano de 1759, esta irmandade passou a admitir, em sua
mesa, africanos de todas as procedéncias. Maiores informagdes, ver Soares (2000) e Reginaldo (2011).
%5Aventamos a possibilidade da proibigdo do ingresso na irmandade dos negros com procedéncia de Angola ser
somente para a mesa administrativa, isto, explicaria na primeira reforma efetuada no compromisso em 1748, isto
é, 8 anos ap6s sua confeccdo, os negros com procedéncia de Angola passam a ser admitidos na mesa
administrativa. Pois, em sua primeira versao ja eram admitidos “Thesoureiro que como ja se disse em seu lugar
seja homem branco os quaes e mulheres e pardos pardas querendo por sua devogdo serdo admitidos por Irmaos
d’esta Santa Irmandade”. A ascensdo dos angolas a mesa administrativa ¢ indicio que esses atores sociais ja
orbitavam em torno da irmandade mesmo que fosse como figura secundaria. Essa é Justificativa plausivel para
explicar ascensdo a mesa administrativa em um curto espago de tempo pelos Angolas. Essa movimentacdo se
efetivou mesmo antes inauguracdo da igreja que se deu em 1754
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Em seus estudos, sobre a devogdo de S&o Elesb&o e Santa Efigénia no Rio de Janeiro
e Minas gerais™, Oliveira (2006, p.84) enfatiza que no estado fluminense esta devocéo estava
identificada ao segmento dos pretos Minas, 0s quais estabeleceram, no espacgo, sinais
diacriticos que os diferenciavam de outros grupos étnicos existente na irmandade e na cidade.
Neste sentido, acreditamos na hipdtese de que eram acionados VArios sinais diacriticos no
interior da irmandade estudada, causando tensdo entre os atores sociais que disputavam esse
territorio. Os dois grupos que habitavam a congregacédo disputavam o poder, procedéncia das
devocdes e a administracdo da agremiacéo, Soares lembra que além dos Minas de procedéncia

diferentes®’,

Os devotos de Santo Elesbdo partilham sua irmandade com africanos
procedentes de Mocgambique, Cabo Verde e Sdo Tomé, também sem
qualquer proximidade linguistica ou cultural em relagdo aos povos de lingua
gbe. Encobertos por essas grandes categorias de procedéncia (Mina,
Mogambique, Cabo Verde e S80 Tomé) existem diversos pequenos grupos
étnicos invisiveis aos olhos do pesquisador e mesmo de muitos de seus
contemporaneos. Tanto categorias mais abrangentes como 0s grupos de
procedéncia quanto categorias mais restritas como 0s grupos étnicos sao
acionados no interior das irmandades, sendo imprescindivel entender qual
deles esta atuando em cada situacdo. (2002, p.64)

Da mesma forma, as cartas trocadas entre as autoridades eclesiasticas (seja do Rio ou
de Portugal) e a irmandade, evidenciam a composicao étnica diversa existente, deixa claro o
grande mosaico cultural e religioso no momento de sua regulamentacdo. A esta altura, a
irmandade ja& contava com mais de setenta devotos — como demonstra a correspondéncia
enviada por Frei José de Guadalupe, as autoridades eclesiasticas, quando Ihe foram solicitadas
informacOes a respeito da irmandade como respaldo ao pedido de autorizagdo para

funcionarem na igreja de Sdo Domingos.

Exmo. Revmo. Sr. — Sdo tantas as Irmandades de Pretos que a multiplicidade
dellas tem feito menos fervorosa a sua devocgao; ja os pretos minas tém outra
confraria do Menino Jesus cita na Capella de S. Domingos, na qual ndo h&
muito fervor e augmento, porém agora se apresenta um rél de mais de
settenta Irmados e Irmds que se tém aggregado a éstes Santos; e me parece
que por serem da sua cbr serdo mais efficazes e constantes no fervor e
devocdo que agora mostram ter. V. Excia. mandara o que for servido.

*® O autor relata que em Minas Gerais o culto, a Santa Efigénia, organizou- se de forma isolada, constituindo
assim uma irmandade que ficou abrigada em dos altares laterais da Igreja do Rosario. Ver mais a respeito em
Oliveira (2006).
%" a congregacao Mekii reunia africanos de vérias localidade da Costa da Mina Mina makii, Mina sabalu, Mina
Chamba, Mina coura, Mina Nagé, Mina cobu e ainda os Zano (de Za) e os Agnolin ( de Angoli), lindos de duas
localidades no entorno do Daomé. A Irmandade de Sao Eleshdo e Santa Efigénia. Ibid. (2019, P.131).
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O texto d& conta (a) do aumento de nimeros de irm&os que se reinem em torno da
devocéo, (b) do aumento da diversidade étnica, bem como, (c) da proliferacdo das irmandades
de “pretos” na cidade. A propagacdo dessas instituicdes causava certo temor a igreja catolica,
pois, a maioria delas, eram formadas por leigos, (e) estas rivalizavam com a autoridade dos
clérigos. Scarano (1975, p.11) nos conta que as irmandades de leigos ndo estavam
subordinadas a uma ordem religiosa como as ordens terceiras e se distinguiam das confrarias
medievais que, via de regra, era vinculada a uma paroquia. Segundo Soares, (2002, P.65),
Reis (2009, p.50) e Scarano (1975, p.22) na época colonial era comum que pessoas nao
ligadas as hierarquias eclesiasticas mantivessem pequenos altares em suas casas onde
cultuavam santos de sua preferéncia ou de devocdo familiar — essas devogfes, muitas das
vezes, se transformavam em culto pablico. Um bom exemplo do culto particular que se torna
publico, é a irmandade de Sao Elesbédo e Santa Ifigénia todos os seguidores eram oriundos da
freguesia da Candeléria que, em virtude do volume de irmdos, solicitaram a ampliagdo do
espaco, isto é, a instalacdo do culto na igreja de S& Domingos para melhor cultuar seus
santos que, segundo 0s irmaos, por serem santos negros atraiam muitos devotos.

O grupo continuou trabalhando em prol do progresso da irmandade. Os irmaos
conseguiram, em 1745, um terreno para edificar sua igreja, Mauricio (1946, p.215) relata que
o0 terreno era situado nas cercanias do Campo de S&o Domingos, portanto, fora do limite da
cidade, em local, quase que, completamente desabitado. Pois, como era do dominio, de todos
naquela época, a cidade, propriamente dita, estendia-se apenas até a Rua da Vala, atual
Uruguaiana.

A pedra fundamental da igreja foi lancada e benzida em 1747. Em pouco tempo, 0S
irmaos edificaram sua sede, sendo ela inaugurada, em 1754, no dia 28 de agosto, com grande
festa e pompa; na atual Rua da Alfandega®® esquina com a Avenida Passos onde se mantém
ereta até hoje. Ndo é demais repetir, assim como, Reis (1991, p.50) enfatiza, a maioria das
irmandades comecou, assim, timida, em altares laterais até conseguirem recursos para a
conquista de uma sede prépria e independente. Como ja ressaltamos a constru¢do do espaco
era de vital importancia, era 0 mecanismo de conquista, para esses grupos, de prestigio social,

poder e independéncia administrativa, financeira e, até, politica.

%8 Esta igreja ficava no caminho de Capoeirucu, atual Rua da Alfandega. Como outras ruas da cidade, teve
diversos nomes ao longo do tempo, bem como nomes diferentes em cada trecho: Quitanda de Marisco, Mée dos
Homens, dos Ferradores, de Santa Efigénia, do Orat6rio da Pedra e de Sdo Gongalo Garcia. Ver mais sobre o
assunto em Mauricio Augusto,1946
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Figura 3: Desenho em Nanquim da fachada da igreja de Santo Eleshdo e Santa Ifigénia, por R. Rugoso (c,1945).
Fonte: templos historicos do Rio de Janeiro de Augusto Mauricio (1946, p.214)

Em relacdo ao espaco, atualmente, Souza (2019) relata como a igreja continua sob a
administracdo e cuidados da propria irmandade, isto €, 0 espaco ndo faz parte do patrimonio
da arquidiocese do Rio de Janeiro. Para conferir a informacao basta olhar o registro de imével
que consta no processo de tombamento onde o nome da irmandade aparece como dona da
propriedade, fica constatada que a igreja € um espaco de culto particular, ainda hoje. As
atividades gue acontecem na igreja, também, ndo sdo orientadas pela Arquidiocese do Rio. A
igreja ndo realiza casamentos, batizados, crisma ou primeira comunh&o configurando-se como
um espaco de religiosidade diferenciado.

Outro aspecto a ser ressaltado é que atualmente a igreja tem um horéario diferenciado
de funcionamento, as visitacdes ao espaco, acontecem de segunda a sexta, das 8h as 17h e aos
sabados, 0 horario é 8h30 até 12h>. As Missas n&o acontecem diariamente, geralmente, elas
sdo realizadas as sextas-feiras, no horario das 11horas quando tem padre — em dia de missa
encontra-se exposto sempre o estandarte da irmandade e a bandeira brasileira (vide figura 4).
O atendimento sempre em horéario estritamente comercial e as missas, quando celebradas, sdo
em horario de almoco; aos domingos, a igreja ndo abre. O prédio mantém a aparéncia daquela
registrada em nanquim, por Rugoso, em 1945, um ar bucolico, apesar do transito e comércio

intenso ao seu redor.

% Informagdo retirada do site https://www.tripadvisor.com.br/Attraction_Review-g303506-d8797157-Reviews-
Igreja_Santo_Eleshao_e Santa EfigeniaRio_de_Janeiro_State of Rio_de Janeiro . html. Acesso em 06. jun
2020.
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Figura 4: Imagem da bandeira brasileira e do estandarte da irmandade.

2.2 Compromisso da Irmandade de Santo Elesbdo e Santa Efigénia

Apds a devocao ser instalada na igreja de Sdo Domingos, a irmandade segue em duas
frentes: (a) solicitando permissdo para funcionar, e (b) construindo seu compromisso. O
primeiro documento é aprovado pelas autoridades eclesiasticas e pelo poder temporal, em
1740, como fica evidenciado na epigrafe o "Compromisso da Irmandade dos Santos Elesbéo e
Ephigenia de S. Domingos d’esta cidade do Rio de Janeiro anno de 1740 aos 2 de outubro”,
isto significa dizer que a irmandade sai oficialmente da clandestinidade.

Inicialmente, como ja citado, 0 documento aprovado (compromisso) era composto de
24 capitulos; oito anos, ap0s sua aprovacgdo, sofre a primeira reforma — portanto, em 1748 —
aonde sdo acrescidos quatro capitulos. Em 1767, € realizada mais uma modificacdo a segunda
do tipo sdo incluidos cinco capitulos. Foi essa ultima alteracdo do regimento que institui a
criagdo da folia denominada de Império de Santo Elesbdo — ela funcionava com a criacéo de

uma corte composta por sete reis, dentre eles, um rei Makii. Esta configuragdo organizacional
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da folia pode ser uma referencia ou aludida a estruturagdo do reino de Oyd, que sob o auspicio
comando ou dominio do imperador Xangd®, para os Ketu , Se encontravam Varios reis.

Se aprofundando na importancia do compromisso podemos dizer que ele € a lei maior
da congregacdo, é onde estdo fixadas as diretrizes a serem seguidas pelos membros. A
confec¢do deste estatuto era de suma importancia a época, pois conferia legitimidade, poder e
identidade ao grupo que o confeccionava, pois, nele estava descrito a forma de proceder e
direcionamento, modo de ser e estar no mundo e a vivéncia coletiva do grupo. O documento
em questdo evidenciava os fazeres do grupo e demarcava uma identidade étnica, porém, é
bom lembrar que as identidades s@o provisorias e estdo sempre em movimentos como destaca
Hall (2013, p.36; 2011 p.11). As sucessivas alteracbes no compromisso refletem as
construcdes identitarias que foram sendo formuladas no seio da irmandade.

Neste sentido, € interessante continuar olhando o estatuto, bem como, destacar alguns
pontos e capitulos, principalmente, aqueles que evidenciam a relagcdo existente entre a
religiosidade professada pela irmandade e a de matrizes africanas, existentes no Brasil,
atualmente. Iniciando, do comeco, propomos nos debrucarmos sob estatuto de 1740, para que
possamos conhecer e, ai, sim apontar as alteracdes e interacdes no corpo do documento base.

O primeiro capitulo é simplesmente um resumo do objetivo da dita irmandade

No6s o Juiz, o escrivdo e mais Irmdos mordomos que este presente anno
servimos a confraria dos Santos desta nossa Irmandade, sita em S.
Domingos, desejamos que esta se augmente no servico Deus e tenha seus
estatutos pelos quais se governe e saiba cada um dos Irmé&os a obrigacao que
Ihe compete para que assim se sirva aos gloriosos santos, que veneramos e
Ihe tributamos o maior culto veneragdo que pode ser e com nossas devotas
assisténcias e demonstracGes se edifiguem os mais fieis christdos, tendo
guanto cabe em em nossa capacidade, fazemos venerar 0s gloriosos santos,
ordenamos 0s estatutos seguintes que com licenca alcangamos. (op..cit, ano
1740, capitulo 1)

Scarano (1975, p.52) esclarece que essa parte introdutoria dos compromissos € comum
a quase todas as irmandades da mesma época, parecendo ser uma maxima do servico a Deus,
e da pratica do “bom cristdo” — para além, obviamente de evidenciar sempre o carater
espiritual. Segundo a autora ndo existe uma fundamentacdo teoldgica para a construcdo da
norma, no entanto, evidenciar o carater cristdo da instituicdo era primordial para a
sobrevivéncia dos membros e da propria irmandade. Existe um consenso entre pesquisadores

como Reis (1995), Scarano (1975), Soares (2019), que, apesar de independente umas das

% Segundo Barros (2009), Xang6, a divindade de fogo, seria um imperador que governava um vasto territério,
dividido em cidadelas, administrados por seus 12 obas, os obas de Xangd.
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outras (com caracteristicas e administragdes proprias), essas agremiacdes tém como base
comum um compromisso lavrado em termos, mais ou menos, semelhantes, o que vai lhes
dando certo caréater de organizacao coesa.

Os capitulos subsequentes sdo organizativos, fornecem informacgfes como: fixacao do
dia da festa — neste caso a festividade ocorreria “[...] no dia 27 de outubro de cada anno
conforme a disposi¢do da mesa e podendo ser se fara sua novena de nove dias antes do dia
da festa para maior [...]” (grifo nosso) (op.cit, 1740, capitulo 2). E interessante notar, por
exemplo, apds a primeira reforma do estatuto, algumas alteracGes que sdo notorias como: a
flutuacéo do dia da festa dos santos — esta passaria para o dia 28 de outubro®. Provavelmente,
maleabilidade acerca dessa data tenha se dado pelo aumento da correlacéo de forgas de outros
grupos étnicos existentes no interior da irmandade.

Outro ponto a ser destacado, nessas primeiras alteracdes realizadas, é a ascensdo do
poder feminino, as mulheres estiveram até entdo invisibilizadas como deixa claro o estatuto
de 1740. O documento deixa transparecer o poder patriarcal da irmandade, j& que todos 0s

cargos que compdem a mesa diretiva a época era todos masculinos.

Havera n’esta Santa Irmandade um Juiz que sera eleito por votos de todos os
Irmdos no forma que adiante se dird. Havera também um Escrivdo, um
Procurador, um Thesoureiro, e além, destes officiais havera aquelle nimero
de irmdos que” ... (COMPROMISSO DA IRMANDADE DE SANTO
ELESBAO E SANTA EFIGENIA,1740, capitulo 2)

Com isso, a partir da primeira reforma do compromisso, as mulheres passam a constar
no documento oficial da irmandade, ndo mais como tuteladas, mas, como protagonistas, pois
a mesa administrativa passa a ter uma composicdo feminina, para além dos cargos

masculinos, como fica evidenciado, no trecho a seguir, pois, de agora por diante.

Haverd 2 Juizes e 2 Juizas elegidos pela Mesa que presidir por votos a saber,
1 Juiz e Juiza do Santo Elesbdo e um Juiz e uma Juiza e Santa Ephigenia que
sempre se hdo de festejar ambos no mesmo dia que se costuma a 28 de
outubro por fervor da mesma devogdo e evitar gastos que dara cada um a
esmolla de 12.800 estipulado no capitulo 12° d’este compromisso. (Ibid.,
1748, capitulo 26)

Apesar do poder feminino ter sido evidenciado na reforma de 1748, a supremacia
continua masculina, pois, a grande festa é realizada em outubro no dia que se comemora

Santo Elesbdo. A justificativa para a ndo realizacdo da festa em separado, isto é, uma festa

%1 Este dia em especial no calendario litdrgico catélico e consagrado a sdo Judas Tadeu, no calendério das casas,
de matrizes africana é comemorada uma qualidade do deus do trovéo.
60



para 0 Santo Elesbd0 e outra para santa Efigénia, € simplesmente financeira como deixa
transparecer o artigo 26 do compromisso. Santa Efigénia, segundo o calendario eclesiastico, é
comemorada em 21 de setembro, os festejos aconteciam, praticamente, um més depois da data
comemorativa da santa, mas o artigo 26 assinala sempre que possivel no dia 21 de setembro
deveria ser realizada, pelo menos, uma missa ou novena.

Desta forma, um dia tdo importante para um seguimento que constitua a irmandade
ndo passaria, em branco — tudo leva a cré que a partir do més setembro a irmandade ja se
encontrava em clima festivo. A partir dai se iniciava a organizacdo da festa maior, que
ocorreria com missas, procissdes, montagem de barracas, mesa farta com muita comida,
fogos, entre outros elementos que pudessem enriquecer a festividade. Ainda contavam com
pedido de esmolas na rua entre outros artificios que pudessem render dinheiro para a
agremiacao.

A movimentacdo extra — realizada de forma de discreta, voltada a organizagdo dos
festejos — podia garantir uma mobilidade para que os irmdos pudessem realizar as atividades
gue ndo pertenciam a ortodoxia da igreja catdlica sem levantar suspeita ou, pelo menos,
poderiam alegar que as atividades estavam previstas no estatuto e faziam parte do calendario
festivo da irmandade.

Votando a questdo de género na irmandade, Soares (2019) traz como hipotese, muito
embasada na mudancga do poder feminino que comeca a se delinear com as alteracdes de
1748, que a participacdo de mulheres na mesa diretiva fosse meramente figurativa, pois o
estatuto ndo deixa claro se as mulheres ao comp6-la tinham de fato o direito ao voto durante
uma decisdo. Mas a questdo € que nos Didlogos Makii (2019), Souza, (a partir do seu papel
como narrador do livro), reafirma o poder das mulheres no interior da irmandade quando
descreve a disputa entre ele e a vidva do antigo regente, pela sucessdo na dire¢cdo da
irmandade. A vilva — sendo ela, uma juiza eleita — vai a justica pelo direito de dirigir a
irmandade e tudo leva-nos crer que tenha saido vitoriosa nesta contenda®, ja que Souza ndo
finaliza essa descricéo.

Em geral, a administracéo de cada Confraria ficava a cargo de uma mesa presidida
por juizes (as), presidente, provedores, entre outras denominacgdes encontradas na literatura da
area, estas denominacgdes variavam de acordo com cada regido em que a irmandade estava
inserida. Fazia parte do corpo administrativo outros cargos como: escrivdo, tesoureiros,

procuradores, consultores, mordomos etc. que desenvolviam varias tarefas desde a presidir e

82 \/er mais sobre o assunto em Soares, (2019)
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convocar reunides de diregéo, arrecadacdo do fundo, guarda de livros dos bens da Confraria,
visitas de assisténcia aos irmados necessitados, organizacdo de funerais, festa, loterias e outras
atividades, ndo enumeradas no estatuto. A mesa diretiva, a cada ano, era renovada, por meio
de votacdo — a eleicdo era realizada na vespera da festa do (a) padroeiro (a).

O quarto capitulo merece, também, ser destacado, pois, nele é descrito como eram
realizadas as eleicBes para a mesa administrativa do proximo ano, existia a preocupacdo com
a transparéncia de todo o processo, era previsto até em caso de empate, 0 que deveria ser

feito. A regra do jogo era posta previamente sendo assim

Na vespera do dia que se festejam os santos recolherdo o Juiz, o Escrivao, o
Procurador e 0 Revmo, na casa da Fabrica da dita Igreja, e ahi serdo
chamados todos os irmdos, que irdo de um em um e o Juiz que estiver
servindo tera feito com o seu escrivdo um rol em que este ja escripto os
nomes de treis sujeitos que entenderem em sua conciencia devem devem ser
propostos para servirem de Escrivdo, e assim serd o de Juiz Thesoureiro,
Procurador e em segredo ird o Juiz perguntando a cada um dos Irmaos, qual
0s 3 sujeitos propostos elegem para Juiz e qual elegem para escrivdo va
tomando os votos de cada um em segredo e aquele irmdo dos 3 propostos,
gue tiver mais votos esse serd o0 Juiz e assim o Thesoureiro e Procurador e
sendo caso que se empate o0 Juiz sera o que decida o desempate porgue sera
de presumir querera o que for mais conveniente a Irmandade
(COMPROMISSO DA IRMANDADE DE SANTO ELESBAO E SANTA
EFIGENIA, 1740, capitulo 4)

Eram calculadas todas as possibilidades para eleicdo, provavelmente, para evitar
intromissdes alheias, isto é, dos padres. Fica claro, pelos seus estatutos, que a irmandade
gozava de certa autonomia e independéncia administrativa cabendo aos padres, quando
chamados, apenas a realizacdo de missas. Era a mesa administrativa que regia todos os
negdcios internos e externos da confraria bem como decidia as atividades extras que
participaria.

Os capitulos que vdo da numeragdo cinco até nove sdo meramente descritivos, pois
fixam as fungdes, deveres e quem podiam assumir 0s cargos diretivos na irmandade. Fica
nitido as clausulas de barreiras para concorrer a certos cargos. Para exercer o0 cargo de juiz “A
pessoa que houver de servir de Juiz desta Irmandade serd sempre irmao d’ella e de nenhuma

sorte se podera eleger pessoa de fora”, pois a ele cabe procurar zelar por

{...} todos os seus bens, assistindo as demandas que forem necessarias sobre
as cobrancas que se tiver de render e fazendo dar todo o bom tratamento dos
moveis e ornamentos da dita Irmandade, evitando os emprestimos que se
fazem e ndo consentindo que cousa alguma da fabrica saia da casa sem
expressa ordem sua salvo quando for alguma precisa necessidade que lhe
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pareca ser o maior servigo de Deus fazer o tal emprestimo. (lbid., 1740,
capitulo 6)

H4 indicios que as irmandades faziam empréstimos entre si ou para outros: de roupas,
esquife para enterro® e outros objetos que pudessem ornamentar e organizar as atividades,
bem como, tornar a festa mais bonita ou — como lembra Quintdo (2002) — em uma atividade
de resisténcia. Os empréstimos poderiam servir para a compra de alforrias, pois, este era um
dos propositos das irmandades. Pertencer a uma agremiacdo era vital para a possivel liberdade
e reconstrucdo da afetividade perdida no tumbeiro.

Para o cargo de escrivdo, a pessoa deveria saber ler e escrever, pois: “d’elle pertence 0
cuidado dos livros e tratar da boa ordem d’elles fazendo os assentos das despezas e receita
tendo-os em forma que se lhe louve sempre o seu zelo e diligencial..],” cabia ainda ao
escrivdo “[...] quando o Juiz da Irmandade ndo poder assistir por algum impedimento na sua
ocupacao o escrivdo € o que deve presidir ou supprir o seu lugar presidindo na Irmandade
[...]” (Ibid., capitulo 7).

J& o cargo de procurador tinha como oficio “[...] é zelar o aumento e conservacao da
Irmandade e todos as cousas d’ella assistindo a tudo sendo que os Irmdos nao faltem as
obrigacdes que lhes forem impostas pelo Juiz e Mesa [...].”. Bem como nos dias de festa “[...]
ajudar nos trabalho de ornamentacdo da igreja e previsdes necessarias para os dias festivos e
“ornal-os para maior veneracdo d’esta Irmandade”. (Ibid., capitulo 8)

A norma deixa transparecer que a mesa administrativa formada por 12 membros
eleitos, as vésperas da festa dos oragos, era de capital importancia para manutencdo e
existéncia das atividades e propositos da irmandade. O poder temporal e eclesiastico tentava
de todas as formas introduzirem “elementos brancos” no contexto das irmandades de “homens
pretos” para melhor controlar e dirimir sua autonomia administrativa e religiosa. Um bom
exemplo da intromissdo nefasta é relatada no Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora

do Rosério e Sdo Benedito dos Homens Pretos

Ainda que esta Irmandade foi criada e se compoem de homens pretos como
nela se achdo muitos brancos, se tem experimentado muitas desordens no
governo de sua adminiztragdo que antigamente fazido, os Juizes homens
pretos que obrigou no ano de 1758 ao Meretissimo Doutor Juiz de Fora e
capelas Antonio de Matos Silva a ordenar que a Meza dali em diante ofereca
para o lugar de Juiz de Nossa Snr.a como principal cabeca desta Irmandade,
hum Irmé&o branco e da mesma sorte o Tezoureiro dela, sendo estes ja Irmaos
da mesma Irmandade e que [...] sorte poder&o servir nos ditos dois lugares de

% Nzo podemos esquecer que a morte era uma festa, como lembra Reis (1991)
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Juiz de Nossa Snr.a e Tezoureiro homens pretos, 0 que assim ordenamos se
observa. (1759, capitulo 2)

O trecho do capitulo narra os desentendimentos que ocorreram a partir da introducéo
de bancos na mesa administrativa da irmandade de Nossa Senhora do Rosério e Sdo Benedito
— situada, também, no Rio de Janeiro na atual Rua Uruguaiana. Alias, faz-se necessario
ressaltar que essa foi a primeira igreja de Irmandades de Homens Pretos a ser tombada no Rio
de Janeiro (1938) pelo IPHAN®.

Uma norma bem amarrada podia ser uma barreira plausivel, em relacdo as irmandades
dos homens de cor, contra 0s incessantes avangos do poder eclesiastico e temporal na
administracdo das irmandades — que tornou, neste idos, obrigatorio a assuncdo ao cargo de

tesoureiro possivel apenas a homens brancos.

E o officio de thesoureiro de muita consideracdo na Irmandade e assim
gueremos sirva sempre esta occupacdo em homem branco qual a mesa eleger
na eleicdo que se fizer e havendo algum que seja irmdo d’esta Santa
Irmandade sendo pessoa capas este preferira em primeiro lugar a outro
alguem d’este tal o officio depende. (COMPROMISSO DA IRMANDADE
SANTO ELESBAO E SANTA EFIGENIA,1740, capitulo 9)

Sendo assim, a irmandade de Santo Elesbdo e Santa Efigénia tratardo de cumprir uma
deliberacdo do poder eclesiastico e temporal, mas ndo sem antes incluir em seu estatuto
clausulas de barreiras que diminuia o poder do tesoureiro — agora, um homem branco: ele
teria que ser irmdo, ser eleito como determina o estatuto, os gastos s6 seriam realizados com
prévia autorizacdo dos 12 membros que constituiam a mesa diretiva.

Os trés cargos destacados estdo na ordem sucessOria, caso o0 juiz faltasse, por algum
motivo, as atividades da agremiacédo, cabia-lhes a dire¢do da irmandade, momentaneamente,
inclusive, nestas ocasifes detinham o privilégio de carregar a vara — simbolo de poder
maximo, em especial, nos enterros dos irmados. O conjunto de cargos evidenciados formava a
cabeca da irmandade, isto €, as pessoas que geriam de fato a instituicao.

O capitulo dez, comentado anteriormente, contempla quem pode participar da
irmandade. Se na verséo do estatuto de 1740 n&o era permitida a presenca de pretas d’ Angola,
crioulas, cabras ou mesticos, a de 1748 essas exclusdes étnicas sdo abolidas. Talvez o fato se
deva em face as investidas da igreja catdlica que tentava a todo custo intervir na
administracdo das irmandades um bom exemplo dessa intervencdo é a obrigatoriedade do

cargo de tesoureiro ser sempre de elemento branco.

64 Informacdes retiradas da Lista de Bens Materiais Tombados e Processos em Andamento (1938 a 2015) que
retine informacges sobre todo o Brasil, estdo os bens tombados pelo Iphan, no Estado do Rio de Janeiro.
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Que supposto no capitulo10° recuse ndo sejdo admittidos pretos e pretas
d’Angola, crioulos e Mestico e cabras contudo agora é contente toda a
Irmandade se admittdo por Irméos todos estes recusados na forma mais que
se admittdo no dito capitulo advertido que na occasido das eleicdes costuma-
se fazer 12 Irmé&os de mesa, agora hao de ser 6 dos Irmé&os creadores, que séo
Mina, Cabo Verde, Ilha de S. Thomé, Mogambique e 6 dos outros admittidos
gue sdo cabras, mesticos, crioulos, e Angollas, para evitar discordias e se
augmentar a Irmandade e servico de Deus que os brancos e pardos como séo
admittidos também servirdo em Mesa e 0s mais cargos que se lhes parecer
sem controversia. Cai (Ibid. 1748, capitulo 25)

Esse documento, por exemplo, deixa claro quais atores sociais serdo admitidos para
mesa diretiva, liberando o acesso a outras procedéncias, para além dos escravizados e forros
vindos da Costa das Minas. O recorte étnico cai, sete anos ap0s a formalizacdo da irmandade,
ndo ficando nitido quando brancos e pardos passam a compor o corpo administrativo da
corporacgdo, mas o fato é que o estatuto deixa transparecer as disputas e tensées que ocorriam

mostrando uma irmandade em constante adequacdo, mudanca e movimentacao.

2.3- Preocupacdo com a Morte

Uma tdnica constante no compromisso da irmandade é a apreensdo com o sufragio das
almas dos irmaos e seus familiares mortos. Soares (2019, p 127-128) alude como hipétese que
0 culto aos ancestrais — realizado pelos Minas — pode ter sido substituido pelo sufragio das
almas, ndo conseguimos confirmar essa hipotese, mas fato é que o compromisso da
Irmandade retrata a preocupacdo, com o “bem morrer” — nos capitulos onze a treze. Essa
atencdo estad expressa de forma contundente e se estende até aos familiares dos irméos, com
toda a assisténcia pos-morte. Para Reis (1996, p.11), a morte e a ancestralidade se constituem
como o elemento fundamental na constituicdo da identidade mahin.

A norma evidencia cuidado com o “irmao” falecido, e com o0 seu trajeto pelos nove
or(ins®, (vide fotol) e & familia do morto era previsto todo o suporte necessério na medida do
possivel, para sua sobrevivéncia. A estruturacdo de uma rede de relacionamento e,
consequentemente, a criagdo da familia extensa, fortalece, em momentos de dificuldade,
aqueles que podem néo ser seus parentes bioldgicos, mas guardam algum grau de parentesco
afetivo ou de religiosidade. Assim, vemos manifestada, durante os varios capitulos do

compromisso, essa preocupacao.

% \er mais em Santos, (1986, p.102-127).
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Nesta Santa Irmandade....... numero certo de pessoas sendo os mais que
poderem haver e quando fallecer algum dos ditos Irmaos sera acompanhado
a sepultura com toda a Irmandade incorporada o qual acompanhamento se
fard também nos enterros das mulheres e filhos dos ditos irméos e nao tendo
outra Irmandade seré esta obrigada a carregal-os e encommendamos muito a
nossos irmaos ndo faltem a esta obra de caridade que é grande servigo de
Deus

Fallecendo algum Irmdo desta Santa Irmandade, ou sua mulher ou filhos
antes de tomarem estado, o capelldo que sdo somente as pessoas a que a
Irmandade deve acompanhar incorporada, darse-hd recado o thesoureiro
para que prepare a cruz e avize ao andador para que va dar parte ao Juiz e
mais irmdos para que se ajuntem todos incorporados para sairem
acompanhando o corpo do defunto e também sera avisado o Padre Capelldo
0 Juiz levara a sua vara na mdo e em sua falta o escrivao thesoureiro ou
Procurador e assim fardo os irmdos suas alas mui compostas e depois de
enterrado o defunto se recolherdo na mesma forma para a lIgreja.
(Compromisso da Irmandade de Santo Elesbdo e Santa Efigénia, 1740,
Capitulo 13°) [Grifo nosso]

Esse grifo serve para destacarmos alguns termos que merecem ser analisados, todavia
sO serdo analisados no capitulo Il — sob outra perspectiva que ndo a ortodoxia da igreja
catélica — o que ndo nos impede de aponta-los desde ja, como ressaltar sua importancia.
Acionaremos outras lentes, isto é, de pessoas das religiosidades de Matriz Africana, algo que
nos permite inferir a irmandade como espaco de afirmacdo cultural e religiosa. A afirmacéo
cultural dos valores afros centrados e do culto aos ancestrais que estao dispostos na irmandade
sdo pistas que podem ser verificadas com uma leitura mais atenta na documentacéo deixada

2% como a vivéncia e a

pelos irmdos e com a utilizagdo de “gramaticas ndo-normativas
iniciacdo nas casas de matrizes africanas. Esses atores sociais conseguem identificar palavras,
bem como, outros elementos que fazem sentidos nos ritos afro-religiosos que acontecem até
hoje nessas “casas” Justificando, assim, a preocupacédo descrita por Souza em 1768 relatada

por Soares, em relacdo aos enterros realizados pela irmandade.

Ele relata em seu dialogo a preocupacdo com o habito gentilico de se
enterrar 0S parentes com cantigas da terra, para ele uma das principais
manifestacGes de gentilismo eram os enterros acompanhado de toque de
tambores (2019, p.40)

Neste sentido, podemos falar reafirmando a existéncia de uma reelaboragéo cultural e
religiosa no prédio da irmandade que a construcdo da Igreja com o cemitério era a forma de
prover uma boa morte aos seus — como foi narrado, anteriormente. Proporcionar a esses um

enterro digno era muito caro a época, ainda mais, ter um espaco, por exemplo, onde pudessem

% Termo cunhado por Santos( 2008). Sdo gramaticas ndo Eurocentradas.
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realizar culto aos ancestrais e os ritos finebres na hora da morte. Talvez fosse esse um dos
motivos o qual levou-lhes a criacdo de um cemitério. Mauricio Augusto conta a criacdo e a

extincdo do campo santo criado pela irmandade:

junto da igreja fundou-se o cemitério, como, Aliés, era costume do tempo,
para neles serem inhumados os irmaos; essa concessdo, logo depois, foi
ampliada, permitindo o enterramento ali a todos 0s escravos, mesmo 0s que
ndo pertencente a congregacdo. O cemitério existiu até 1850, quando
Visconde de Monte Claro, entdo Conselheiro chefe de policia, resolveu
suspender 0s enterramentos nas igrejas e nos cemitérios das mesmas
contiguas. Assim 0s escravos passaram a ser sepultados no cemitério da
Ordem Terceira de Sdo Francisco de Paula, em Catumbi e no da praia do
Caju. E o terreno que servira de Campo Santo foi arrendado em 1860 depois
de vendido para, com o produto da operagdo, serem custeadas as obras da
igreja, realizada em 1868. (P.215/216, 1946)

Com o fechamento do cemitério a relacdo da irmandade com a igreja catdlica, que
nem sempre foi harmoniosa, deve ter se acirrado, devido a transferéncia dos enterros para 0s
cemitérios pertencentes as ordens catdlicas. Dificultando, portanto, a realizacdo ritos
funerérios néo catdlicos e dos cultos aos ancestrais.

A relacdo conturbada entre irmaos e padres fica evidenciada no capitulo do estatuto a

sequir.

Tanto que o Padre capelldo for eleito na forma sobredita serd chamado ante a
dita mesa, onde assignara um termo feito pelo Escrivdo em que se obrigue a
dizer missas de sua capella no dia da semana que lhe for assignado e de ndo
faltar aos enterros acompanhamentos todas as vezes que a Irmandade sahir
fora da dita capella comecara a correr no dia em que assignar o termo e no
fim do anno se Ihe pagard sua esmola de que assignara também termo de
como recebeo e ndo podendo assistir o dito capelldo dara outro sacerdote e
que pagar. (Irmandade de Santo Elesbdo e Santa Efigénia, 1740, Capitulo
15)

Havera n’esta Santa Irmandade um Capeldo e que sera eleito a vontade do
Juiz e mais officiais somente e sempre fardo escolha d’aquelle sacerdote que
mais pontualmente possa dizer a capella de missas que lhe for encarregada
pelas almas dos vivos e defuntos na mesma igreja ond esti sita esta
Irmandade e se lIhe dara de esmola vinte cinco mil reis cada um anno pela
dita Capella. (Ibid., Capitulo 14°).
Fica claro em primeiro lugar quem convida o capeldo a servir a irmandade € o juiz
eleito para o anuénio; segundo capeldo é remunerado pelos servicos prestado e no caso do nao
cumprimento do termo assinado sofre sancdo. N&o cabe ao padre organizar o servico da

Igreja, a ele, cabe apenas cumprir o que foi firmado em contrato.
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A remuneragdo do capeldo era feito sempre ao final do ano, de modo garantir que todo
0 servico contratado fosse realizado. Existia para com os padres uma relagdo comercial, uma
compra de indulgéncias, uma troca. Era uma politica permissiva, pois a remuneracdo dos

padres, em grande parte provinha das irmandades como fica demostrado a seguir

para que se carecer e padre dar-se parte 0 nosso Reverendo padre capelldo
que ndo recusara para semelhante beneficio e sendo caso que recuse dara
outro sacerdote a sua custa que pagara por se ter experimentado n’esta
Irmandade que os RR padres capelldes mais procurdo a sua conveniencia que
que cumprirem com a sua obrigacdo advertindo que se por algum accidente a
Imandade pagar por emissdo do Rev® padre capelldo o que pagar-se-lhe
descontara do seu salario que se Ihe costume pagar no fim do anno.(lbid.,
capitulo 28)

Era o espago de vivéncia possivel, os padres fingiam ndo ver o sincretismo que
comeca que aflorava nos escravizados, forros e libertos, que moldavam assim uma
religiosidade difusa, na fresta possivel do catolicismo. “Ser catdlico nesta época era uma
obrigacdo” uma necessidade de sobrevivéncia. Foi nesta fresta que os homens de cor
construiram um “catolicismo crioulo”, isto ¢, um catolicismo amalgamado com elementos
amerindios, africanos e de suas memdrias ancestrais.

Dentre os Gltimos cinco capitulos incluidos, no ano 1767, cria o império de Santo

Elesb&o estes institucionalizam a festa e justificam o porqué dela.

Porquanto vimos que a experiencia tem mostrado que um estado de folias
nas irmandades pretas serem de muita validade e assim pa. excitar 0s animos
dos Irmdos queremos que haja um estado de Imperadr, Imperatriz, Principe e
Princeza nesta Santa Irmandade. Eleitos na forma do capitulo quarto. Na
eleicdo de Juiz e mais officiaes somente com a differenga que o Imperador e
mais pessoas pertencentes ao seu cargo hdo de ter patrimonio, e acabado que
seja 0 dito tempo de tres annos a mesa que servr eleger outros sujeitos que
entender sdo capaes de ocupar os ditos lugares a qual a Mesa de Eleycédo
assistira o Imperador a ella como cabera principal aquelle acto, e se quizer
ficar para outro trienio com avantajada esmollla estard com/ primeiro lugar
vendo o juiz com a mesa se convem.(lbid.,1767, capitulo 1)

Finalizamos esse capitulo, reafirmando a forca da Festa — instituicdo que atravessava
todas as esferas da vida dos homens pretos e pardos escravizados, livres ou alforriados —
enquanto elemento capaz de neutralizar, diluir ou amenizar conflitos & uma forma de
celebracdo e rememoracdo do irmédo que faleceu. Por todo o capitulo, vemos como a Festa
surge em distintas partes do compromisso, mostrando a importancia que possui para as
matrizes afrodiasporicas. Por este prisma, € necessario dizer que, para além de funcdes sociais

e culturais, a Festa € um instrumento de se fazer esquecer 0 que passou e ndo pensar no
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futuro, presentificando o corpo; é a forma que esse corpo tem de terreirizar 0 espago e criar
lacos de sociabilidades. Portanto, o conflito € uma festa. A celebrar a festa. E, sobretudo, “a

morte é uma festa’.

Figura 5: Coroagdo de um Rei no Festejo de Reis
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CAPITULO 111

A IRMANDADE DE SANTO ELESBAO E SANTA EFIGENIA: MEMORIA
ANCESTRAL E IDENTIDADE AFRO-BRASILEIRA

Esse capitulo foi construido na perspectiva de fomentar maior reflexdo sob o campo
do patriménio (que s6 nos chegou, sobretudo,) pelo momento de recluséo que vivemos devido
a pandemia do covid 19. Neste momento, de maior sensibilidade, a releitura de alguns textos
foram fundamentais para entender outras possibilidades de protecédo de bens culturais. O que
muito contribuiu para ampliar o nosso olhar acerca do campo do patriménio foram 0s
seminarios®’ realizados na Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro — Campus Nova
Iguacu. As conversas realizadas com a Equipe do IPHAN Brasilia, do setor de Patrimodnio
Imaterial, bem como, as discussdes com grupo de trabalho do TED IPHAN para a construcéo
de agendas de visitas nas casas de Matrizes Africanas para a execucdo das atividades
propostas pelo instrumento do TED.

As visitas as casas de candomblé na Regido metropolitana®® do Estado do Rio foram
fundamentais para o amadurecimento e o entendimento da nocdo de “bem cultural” e
fortalecer percepcao da Irmandade de Santo Elesbédo e Santa Efigénia como um “bem cultural
negro”. Foram de extrema importancia para entender que a construgdo do patrimonio cultural
de uma nacdo é uma prética social que evidencia um campo de conflito e disputa material e
simbolico no processo de constituicdo da memoria coletiva ou de grupos (IPHAN, 2019).
Percebemos que simplesmente analisarmos o processo de tombamento da irmandade néo
daria conta da complexa tarefa que é inserir a institui¢do nas discussdes do campo do patriménio
cultural afro-brasileiro, ou dos novos patrimdnios, pois como nos lembra Fernandes (2018) a
“emergéncia do reconhecimento, a valorizacdo e a preservacdo das memorias, saberes,
oficios, modos de fazer, celebracdes, lugares e formas de expressdo dos afro-brasileiros no
campo do patrimoénio cultural é recente” e para ele ela “carece de problematizacdo e deita
raizes no contexto da democratizagdo do estado e da sociedade no Brasil, sobretudo, a partir
dos anos oitenta e noventa.”. Por fim, ap0s essa analise, Fernandes chega a conclusdo que

“Trata-se de um processo lento e progressivo num cenario de luta por reconhecimento,

%71 Seminario Tombamento de Terreiros do Rio de Janeiro: Dialogos, Perspectivas e Demandas, 2019.
Seminarios.

Oficinas para a Salvaguarda das Referéncias Culturais de Matriz Africana: Comunidades e Lugares Sagrados,,
2019.
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afirmacéo, valoragéo e preservacao da cultura do povo negro escravizado com destaque para o
protagonismo de grupos e organizagdes do movimento” (2018, COPENE).

Trazer a tona 0 protagonismo negro € uma tarefa ardua, pois, na luta para salvaguardar
a memoria social de alguns segmentos sociais, os detentores dos “meios ¢ mediagdes” Martin
Barbero (2015) operam em dupla a¢do: manutencdo de sua memoria e no apagamento de
outras que julgam subalternas ou tidas como minoritarias. E uma disputa de
representatividade na nagdo; os governantes, que fazem parte da elite politica e/ou
“intelectual” do pais, com raras excecdes, continuam seguindo a pratica conservadora da
década de 30 — momento em que foi desenhada e lancada & politica de preservacdo do
patrimonio cultural da “nacdo”. Vale ressaltar que, neste momento, as referéncias culturais
eram apenas as europeias® e como sendo a égide do marco civilizatério, ndo sendo
considerados os diferentes grupos formadores da sociedade brasileira. Isto €, bens
culturais que faziam parte das memdrias negros e/ou indigenas que por essa atitude e postura
foram relegados na construcgéo da politica Pablica de patrimonio brasileira. Portanto, ocorreu
deliberamente um apagamento do referencial negro-indigena enquanto construtores da
memoria nacional.

As irmandades de leigos — construidas por “homens de cor” — fazem parte do rol de
instituicdes que se incluem no apagamento gerado pela elite (politico-intelectual) do pais;
neste caso, promovida pelo Estado e pela religido oficial brasileira, o catolicismo. Essas
agremiacBes que construiram espacos devocionais pautadas em uma arquitetura de
religiosidade catolica foram, e séo, lidas pela otica eurocéntrica e da religido “dominante” que
demonstrava a necessidade de mostrar-se como Unica na formacao da religiosidade, ignorando
e subterrando os povos subjugados no Brasil. O pais desenvolveu uma histdria Unica contada
a partir das perspectivas dos “vencedores” e ndo sobre o olhar dos — ou daqueles que a historia
oficial instituiu como sendo - “perdedores”, “vencidos”. Esses enxergados como
“perdedores” tém narrativas diferentes a serem contadas, inclusive, sobre os bens culturais
brasileiros que, no campo do patrimonio, foram catalogados sobre uma Unica Otica, isto é, o
da elite brasileira.

A protecdo e conservacdo do patrimonio cultural do pais dizem respeito aos trés
niveis de poder: federal, estadual e municipal. Neste sentido pensar como a politica

patrimonial se formou a nivel nacional é importante, nos ajuda a entendermos porque alguns

% Essa escolha foi construida por meio dos discursos intelectual e técnico, um retrato da nagéo foi construido a
partir de um conjunto especifico de bens culturais que valorizam as edificagcdes representativas das formas
estéticas e arquitetdnicas europeias, ndo dando nenhum valor aos vestigios materiais do universo cultural dos
negros e indigenas (LIMA, 2014: 9-10)
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bens foram invisibilizados em detrimento de outros. Esta questdo tem a ver com a construcao
da historia e da politica cultural tracada para o pais, ela é datada de um passado recente. Sua
construcdo e estruturacdo se dao na década de 30, do século XX, ocorre em meio as
transformacfes no campo politico e processos de urbanizacdo ocorrida no pais. Antes de
contextualizar a legislacdo para o campo do patrimoénio na seara do municipio e do estado do
Rio de janeiro, serd preciso pensar em qual contexto ocorreu a formulacdo das politicas
publicas de cultura para o campo do patriménio a nivel nacional e quais 0s resquicios dessas
politicas para estados e municipios; em especial, 0 Rio de janeiro. Segundo o IPHAN, o
estado do Rio de Janeiro é a que possui a maior quantidade bens culturais no Brasil, isso
devido ao seu histérico administrativo. Esses bens culturais estdo concentrados em sua
maioria no centro do Municipio do Rio de janeiro.

Neste sentido, optamos por apresentar as legislacdes de patriménio cultural vigentes
na cidade e no estado, pois dependemos dessas para analisar o processo de tombamento da
Igreja construida pela Irmandade de Santo Elesbdo e Santa Efigénia. Entender como o0s
administradores a nivel Municipal e Estadual tratam seus patrim6nios e como as politicas
publicas para esse campo se coadunam na funcdo de preservar, salvaguardar e proteger bens
culturais que se encontram em um territério comum a ambos os gestores. Isto €, essa
manutencdo e conversagdo do patrimonio tém a ver com a gestdo municipal e a estadual, que
deveriam estar produzindo e aplicando politicas publicas para este setor de forma coordenada.

No caso da Irmandade de Santo Elesbéo e Santa Efigénia’, por exemplo, a instituicio
estd inserida em politicas culturais para 0 campo do patrimdnio que ndo se coadunam. No
caso do municipio, ela esta inserida na politica denominada “corredor cultural”, criada pelo
6rgdo gestor, enquanto solucdo para proteger a memoria cultural da cidade. Ja a nivel estadual
a politica de protecdo adotada para o espago foi 0 “tombamento”, realizado pelo INEPAC,
gue resultou em um processo de tombamento que sera apresentado, discutido e analisado no
item 3.2 do texto. Pois, no interior da irmandade de Santo Elesbdo e Santa Efigénia, existem
simbolos do universo das religibes de matrizes africanas que foram silenciados e

invisibilizados no processo.

70 No s6 ela, outros bens culturais tém sua tutela dividida entre o Estado e o Municipio.
72



3.1 Repensando a Cena Histdrica Olhar da Politica de Patrimodnio Nacional

A construcdo da politica de patrimdnio nacional comecou anos antes do surgimento do
SPHAN, atual IPHAN, na era Vargas. Na realidade, inicia-se sua idealizacdo com o
surgimento das primeiras instituicdes de pesquisa que surgiram no solo brasileiro, ainda no
século XIX, tendo a sua consolidagcdo, somente, nos inicios dos anos 30 do século XX.
Segundo pesquisadores — como Schwartz (1993, p.32,), Fernandes (2000, p.4), Chuva (2012,
p.11) — a constituicdo da politica patrimonial esta ligada a invencdo de uma memoria
nacional, mas essa foi moldada de acordo com o pensamento das elites da época, que se via
branca e agia sobre uma perspectiva eurocéntrica.

E essa construcdo, por sinal, estd intrinsecamente ligada a formacdo do Estado
brasileiro, ja que a funcéo de sua criacdo era garantir a unidade territorial, ap6s o processo da
independéncia politica do pais, ocorrido em 1822. A tarefa de garantir a unidade territorial
através das pesquisas, documentacdo e organizacdo da historiografia brasileira ficou ao
encargo do Instituto Historico e Geografico Brasileiro (IHGB) — criado em 1838 — e seus

congéneres nas provincias do Império. Sendo assim:

O Instituto Historico funcionara como uma instituicdo basicamente oficial
para as experiéncias desse jovem monarca, tdo interessado em imprimir um
“nitido carater brasileiro” a nossa cultura e para a conformagdo de um
patriménio cultural renovado. Para uma nova nagdo, nada como uma nova
agenda de herois, datas, eventos e modelos. Tratava-se de criar uma nova
memoria e selecionar um passado glorificado; perdido no meio da floresta e
dos seus naturais. (SCHWARCZ, 2012, p.339)

Coube ao IHGB a responsabilidade de pensar e elaborar um projeto de como seria
escrita a histéria do Brasil. Fernandes (2000, p.4) relembra que construcdo historica foi
realizada apartada da realidade brasileira em uma tentativa de forjar uma determinada viséo
do pais para os brasileiros e o restante do mundo. Para Moura (1994, p.18) foi uma historia
mal contada com elementos omitidos, onde 0 negro e o indigena s6 aparecem no pragmatismo
estatistico dos servigos sanitarios ou de repressdo, e em desconcertantes esteredtipos da
nacionalidade brasileira, sugeridos na Arte Popular, filtrado pela industria de diversdes.

Uma histéria construida e pautada pelas teorias raciais que flutuavam no exterior e
aportaram no Brasil que atuava como um grande laboratorio vivo para pesquisas raciais,
sobretudo, antropoldgicas e sociologicas. Moura (1994, p.17) atenta para o fato que as

ideologias raciais foram suporte para 0s grandes investimentos do Estado, idealizando o
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imigrante como agente culturalmente civilizador e racialmente regenerador do Brasil. Nessa
construcdo histdrica ganha visibilidade a matriz europeia, em detrimento da matriz indigena e
do negro africano.

N&o podemos esquecer que a maioria dos intelectuais encarregados de pensar uma
historiografia brasileira tinha origem comum: a formagdo na universidade de Coimbra, e,
segundo Schwarcz (1990, p.33) muito mais raro, formacdo em outro pais da Europa. Pela
influéncia que sofriam dos paises europeus — inclusive em relacdo ao prognéstico negativo
quanto ao futuro da nacéo brasileira um pais mestico fadado ao fracasso por conta de sua
gente — alguns intelectuais eugenistas creditavam que o Brasil ficaria branco em 100 anos,
devido aos continuos processos migratérios. Impregnados dessas ideias e outras, comega-se 0
projeto de construcdo da historia do pais, a esses intelectuais é dada a missdo de pensar a
historiografia brasileira, portanto, uma historia que desse conta da reconstrucdo da memoria
nacional sobre uma Unica vertente e da unificacdo do imenso territdrio brasileiro.

E nesse contexto, que foram pastos, os subsidios para elaboracdo da politica de

protecao e preservacdo do patriménio cultural brasileira, Marcia Chuva enfatiza as

origem das préaticas de preservacdo do patriménio cultural no mundo
moderno esta associada aos processos de formacdo dos estados nacionais, no
século X1X; modelo que se multiplicou globalmente conforme a nova ordem
mundial que se instalava entdo. Naquele contexto, coube aos historiadores
(como uma das questdes fundadoras da disciplina da histéria que se
constituia) a escrita das histérias nacionais. (2012, p. 13)

Em meio a transformagdes’* politicas, administrativas, econdmicas e sociais, ocorridas
na década de 20 e 30 do século XX, a intelectualidade brasileira, imbuida de ideias presentes
no movimento modernista, pesquisadores apontam que o projeto o ganhador para a
implantacdo do SPHAN buscava esconder o passado colonial do pais, para, além disso, a
consolidacéo a identidade da nacdo. Essas ac¢Oes aliavam-se ao projeto de poder populista do
Getulio Vargas de unidade nacional.

A década de 30 foi marcada pela criacdo de inumeras instituicGes ligadas ao setor

cultural

, 0 governo Vargas implementou varias acfes que se transformaram em politicas
publicas, em especial, no campo da cultura. Data desta mesma época o0 surgimento de varias

intuicBes de cultura, a saber: radiodifusdo, a criacdo de varios museus, cinema educativo,

™ A década de 30 é o periodo em que o pais passou por uma série de transformagdes politicas, econdmica,
urbana, administrativa, em outras palavras o pais inicia a transi¢do de um modelo de estado agrario-exportador
para um modelo urbano-industrial foi consolidado na década de 50 mais especificamente pelo governo de
Juscelino Kubitschek. Calabre, (2009, p.42)
"2 \/er mais sobre o assunto em Lei n°. 378 / 1937 e Calebre (2009).
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entre outras iniciativas é em meio dessa efervescéncia cultural, politica e administrativa, que
nasce a instituicdo que vai tratar do patriménio cultural brasileiro o SPHAN, atual IPHAN.

Calabre (2009, p.23) lembra que o SPHAN né&o foi o primeiro 6rgao federal a tratar
do campo do patrimonio, em realidade “o primeiro 6rgdo federal da area de protecdo ao
patriménio foi a inspetoria dos monumentos nacionais, criado em 1934, no museu historico
nacional, por iniciativa do Gustavo Barroso. Como a criagdo do SPHAN a espetaria foi
desativada”. As discussfes sob “os projetos de defesa dos monumentos historicos do pais
datam da década de 1920 e tiveram como importantes aliados os modernistas 0 que néo
significa dizer que grupos mais conservadores ndo tivesse projeto para area”. (Ibid., 20009,
p.23).

Segundo Rezende et al (2015), SHPAN comecou a funcionar em 1936, a partir de
determinacédo presidencial, dirigida a Gustavo Capanema, o, entdo, ministro da educacéo e
Saude publica. Os autores enfatizam que o 6rgdo de fato s6 comeca a funcionar no ano
seguinte quando foi oficialmente criado com a promulgagéo, em 13 de janeiro de 1937, da Lei
n°. 378 e por meio do Decreto-lei n® 25, de 30 de novembro de 1937. O SPHAN foi integrado
a estrutura do Ministério da Educacdo e Saude (MES), na categoria de Instituicbes de
Educacdo Extraescolar dos Servigos relativos a Educacdo. Constitui patriménio: o conjunto de
bens mdveis e imdveis existentes no pais cuja conservacao seja de interesse publico quer por
sua vinculacdo aos fatos memoraveis da historia do Brasil que é por seu excepcional valor
arqueoldgico, etnogréfico, bibliografico ou artistico. (Brasil, 1937)

O projeto original para criacdo do SPHAN apresentado por Méario de Andrade recebeu
modificagdes significativas realizadas por orientacdo de Rodrigo Melo Franco de Andrade —
que esteve a frente da instituicdo por longo dos 30 anos. Durante esse periodo o SPHAN atual
IPHAN norteou sua politica pelas nogdes de "tradi¢do™” e de "civilizacdo", dando especial
énfase a relacdo com o passado. Portanto, os bens culturais classificados como patrimonio
deveriam fazer a mediacdo entre os herdis nacionais, os personagens historicos, os brasileiros
de ontem e os de hoje, obviamente que esses marcos e herdis ndo foram eleitos pensando nas
trés (3) etnias que compunham a nacdo. Essa apropriacdo do passado era concebida como um
instrumento para educar a populacdo a respeito da unidade da nacdo que ndo incluiam os
indigenas e negros como formadores da memdria nacional. Especialistas relatam que os

tombamentos em 1938 incidiram majoritariamente sobre a arte e a arquitetura barrocas
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concentradas nas cidades de Minas Gerais'®, sendo um olhar focado, especialmente, em
monumentos religiosos catdlicos.

Para atender as exigéncias do mundo contemporaneo, o decreto-lei n° 25 de 30 de
novembro de 1937, que ainda esta em vigor, e adequado, principalmente, a protecdo de
edificacOes, paisagens e conjuntos histéricos urbanos, sofreu atualizagGes através de portarias
e normativas como forma a incluir o que antes néo foi contemplado. Para fins dessa pesquisa,
vale a pena ressaltar a portaria n° 375", de 19 de setembro de 2018 “que Institui a Politica de
Patriménio Cultural Material do Iphan e da outras providéncias” e em seu artigo 3° paragrafo
Il diz que “as agOes e atividades devem considerar a indissociabilidade entre as dimensdes
materiais e imateriais do Patrimonio Cultural” esse artigo entre outros abre a possibilidade
para que estados e municipios reavaliarem atos administrativos realizados no tocante a
politicas pablicas do patriménio cultural.

Cabe trazer para a reflexdo que Constituicdo Federal de 1988, foi um grande avanco
para as formulagdes de politicas publicas para o campo do patriménio cultural. Como exposto
na parte inicial desse trabalho, que os artigos constitucionais 215 e 216, foram fundamentais
para a reformulacdo das politicas pablicas de cultura, quando, em seu bojo, trouxe a
ampliacdo da nogéo de patrimonio cultural e o reconhecimento da existéncia de bens culturais
de natureza material, e imaterial; com esse reconhecimento estabelece outras formas de
preservacao para além do tombamento, isto € institui a figura do Registro e do Inventario.

O registro e o inventario passam a existir, de fato, no Brasil a partir de 2000 quando o
Iphan coordenou os estudos que resultaram na edicdo do Decreto n°. 3.551, de 4 de agosto do
mesmo ano, o decreto institui 0 Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial e cria o
Programa Nacional do Patriménio Imaterial (PNPI), consolidando o Inventario Nacional de
Referéncias Culturais (INCR). Essas acOes foram realizadas para atender as recomendacgoes
da UNESCO que estdo na Convencédo para a Salvaguarda do Patrimdnio Cultural Imaterial
(2003) que orienta criar instrumentos adequados ao reconhecimento e a preservagdo bens
imateriais.

A partir de 2005 o PNPI cria edital de fomento para a area, lancado anualmente, em
2011 essa iniciativa reconhecida pelo Comité Intergovernamental da UNESCO para a
Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial como um dos programas que melhor reflete os

principios e objetivos da Convencéo para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial.

" Dentre eles os Conjuntos arquitetdnicos e urbanisticos das cidades mineiras de Ouro Preto, Diamantina,
Mariana, Sdo Jodo Del Rei, Serro e Tiradentes (MG).
™ \er mais em Brasil, (2018, portaria 375). Ela permite a Salvaguarda de bens ja acautelados pelo Estado.

76



Queremos destacar que existem outras legislacdes relacionadas a protecdo do
patrimonio cultural brasileiro, mas destacamos essas por entender que os dispositivos legais
citados configuram estruturalmente a politica de preservacdo, estabelecendo efeitos e

restricdes que podem ser seguidas pelos estados e municipios.

3.1.1 Politica patrimonial do municipio do Rio de Janeiro

A politica patrimonial do municipio do Rio de Janeiro € datada esta relacionada com
as sucessivas reformulacdes urbanisticas que ocorreram na cidade. Para Carlos (2008), as
reformas no Rio de Janeiro que foram realizadas — como em varios centros urbanos do pais —
estdo relacionada com o sonho de modernidade almejado por suas elites ao longo de décadas,
desde a primeira republica uma explicita tentativa de apagar vestigios urbanos relacionados a
um indesejavel passado colonial. Neste apagamento da cidade varios espacos sao
desmontados, aterrados e demolidos sob a sombra de uma suposta “modernidade”. As
intervencdes no espaco urbano ocorriam em nome qualquer fato que justificasse os atos
governamentais visando a modernizacdo da urbe. No Rio, a politica da ndo conservacao de
sitios, prédios e monumentos histdricos, paisagens naturais e da Memdria afetiva da cidade foi
uma tonica.

A partir dos anos 80, a atencdo a essa pratica de descuidado com espac¢os urbanos que
se constituiam como lugares de memdria e que contassem a histéria das cidades, em especiais,
aqueles situados nos centros urbanos, trouxe a tona o tema conservacao das areas urbanas.
Estudiosos — aqueles preocupados com a construgdo/desconstrucdo das paisagens natural e

edificada das cidades — ap0s varios estudos passaram a

oferecer novos parametros tedrico-metodolégicos para o processo de gestdo
do solo urbano das cidades ocidentais, cujas bases foram estabelecidas em
diversos encontros e congressos que produziram documentos e
recomendacdes internacionais. (CARLOS, 2008, p.3)

Ainda segundo 0 mesmo autor

A conservacdo de areas urbanas, além dos aspectos técnicos inerentes ao
urbanismo, também ¢é embasada por conceitos ontolégicos que
condicionaram processo evolutivo caracterizado inicialmente pela
conservagdo pontual de monumentos historicos (Carta de Atenas — 1931),
passando aos tecidos e conjuntos urbanos (Carta de Veneza — 1964 e
Recomendacfes de Nairobi - 1976), evoluindo até a percepcdo da
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importancia de neles conservar seus respectivos atributos culturais
imateriais, dados a partir do conhecimento e do registro de sua anima,
conforme o estabelecido na Convencdo para a Salvaguarda do Patrimonio
Cultural Imaterial — 2003. Todos esses aspectos passaram a constituir
extenso rol de recomendacgdes que, teoricamente, devem ser contempladas
por urbanistas e planejadores no processo de gestdo de cidades mundiais.
(ibid..2008, p.3)

Neste contexto, o Rio de janeiro performa como sendo a cidade brasileira que mais
sofreu com o violento processo de intervencdo urbana realizada pela administracdo publica,
em especial, em seu “centro historico”. A cidade do Rio, baseada nas cartas e recomendacdes
nacionais e internacionais, chamou para si a responsabilidade de organizar um instrumento de
gestdo do solo urbano que desse conta da amplitude de bens culturais localizados em seu
territorio. Assim, em pouco tempo, o tema patrimonio cultural encontrou eco e passou ser
debatido e discutido no &mbito da sociedade carioca.

A sociedade civil organizada, através de suas associacGes de: moradores, amigos
bairros, pesquisadores da area urbana, técnicos e governantes municipais, promovem uma
grande discussdo sob 0 que é e como preservar. Essas discussfes ganharam 0s meios
midiaticos e uma grande rede foi formada para protecao e preservacdo da memoria dos bairros
cariocas em especial seu centro histérico. A consequéncia dessas discussdes foi que em 1977,
com a elaboragdo do Plano Urbanistico do Rio de Janeiro, Pub-Rio, que recomendava a
protecdo e a conservacdo do Centro da cidade. A recomendacdo apontada pela pelo Pub-Rio
materializou-se, em 1979, no ambito da gestdo publica municipal, no Projeto Corredor
Cultural que buscou conservar partes remanescentes do conjunto arquiteténico do Centro com

a:

criacdo das APACs, na cidade do Rio de Janeiro, teve inicio com o Projeto
Corredor Cultural, em 1979, transformado em legislacio municipal pelo
Decreto 4.141 de 1983, e pela Lei 506/84, reformulada posteriormente pela
Lei nol.139/87. Esse projeto prop6s a protecdo das caracteristicas
arquitetobnicas de fachadas, volumetrias, formas de cobertura e prismas de
claraboias de imoveis localizados na Area Central de Negdcios que ndo
haviam sido alvo da ac&o renovadora do ambiente urbano que atingira o
local nas décadas de 50 a 70 do século passado. (Guia das APAC, 1998, pgl)

Com o Plano diretor decenal do municipio, aprofundavam-se as discussées sobre o
que preservar e como olhar a cidade e permitindo que o novo e passado pudessem conviver

harmonicamente, pois as APACS séo:

Constituida de bens iméveis — casas térreas, sobrados, prédios de
pequeno/médio/grande portes — passeios, ruas, pavimentac@es, pragas, usos e
atividades, cuja ambiéncia em seu conjunto (homogéneo ou nao), aparéncia,
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seus cheiros, suas idiossincrasias, especificidades, valores culturais e modos
de vida conferem uma identidade prépria a cada area urbana.
(1bid.,1998,pg1)

O Municipio do Rio de Janeiro vem seguindo o modelo de outros paises e se
adequando a legislagdo que trata de patrimdnio cultural, principalmente, em &reas urbanas —
onde estes patriménios convivem com especula¢do imobiliaria, comércio, vandalismo entre
outros sinistros que podem comprometer a existéncia do bem cultural. Portanto, colocar
regras de como se dara essa convivéncia & de vital importancia para preservacdo da
integridade fisica do patrim6nio que se deseja proteger. Sendo assim, 0 municipio, em
legislacdo especifica, definiu que os sitios, prédios e paisagem natural entre outros devem ser
protegidos por seu valor cultural e historicos; melhor dizendo, espagos que conferem

identidade e que recontam a historia da cidade. A protecdo da memdria teve como foco a:

protecdo do patriménio cultural edificado [no municipio do Rio] voltou-se
para a preservacdo de sitios urbanos e conjuntos arquitetdnicos, ndo mais se
limitando ao tombamento de marcos notaveis. Neste quadro, a proposta de
um grupo de intelectuais consolidou-se pela Lei n® 506, de Preservagdo
Paisagistica e Ambiental do Centro da Cidade do Rio de Janeiro, conhecida
como a Lei do Corredor Cultural, de 17 de janeiro de 1984, revista e
ampliada pela Lei n° 1.139 de 16 de dezembro de 1987. (Guia das APAC™,
1998, pg 6,)

A construcdo de politicas publicas de valorizagdo e protecdo do patrimdnio cultural,

bem como, governante mais atentos aos apelos da sociedade civil® organizada permitiram:

A implantacdo do Corredor Cultural [que] possibilitou a preservacdo de
cerca de 1.300 edificagBes na area sob sua tutela, que, subdividida em trés
partes, compreende o entorno dos Arcos (Lapa-Cinelandia), a Praca XV de
Novembro, o Largo de Sdo Francisco e a Saara’’, onde se concentra o
casario sobrevivente as reformas profundas impostas ao Centro do Rio.
(Guia das APAC'®, 1998, pg 6)

>Com a edicéo do primeiro Plano Diretor Decenal da cidade (1992), a APA se transformou em APAC, ficando
aquela denominagdo apenas para 0s ambientes naturais.
® No final da década de 1970 eram frequentes as reclamagdes de comerciantes da area central, incomodados
com as longas obras de construcdo do metrd. Foi nessa época que, através de um movimento dos comerciantes
da Rua da Carioca, surgiu a Sociedade dos Amigos da Rua da Carioca (SARCA). De forma semelhante, através
dos comerciantes das imediacdes da Rua da Alfandega, surgiu a Sociedade dos Amigos das Adjacéncias da Rua
da Alfandega (SAARA). O aparecimento dessas organizagdes civis foram alguns dos fatores que contribuiram
para o reconhecimento, pelo poder publico, da necessidade de programas especificos para a reabilitagdo do
centro histdrico.
77 O grifo é nosso para salientar a area onde esta localizada a Irmandade de S&o Eleshao e Santa Efigénia.
78 Vale lembrar as APAs (Areas de Protecdo Ambiental) foram transformadas em APACs (Areas de Protecdo do
Ambiente Cultural).
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O SAARA, organizacdo da a civil, que fez parte das discussoes para a revitalizagdo e
protecdo do centro historico da cidade do Rio, é a &rea de nosso interesse, pois nela que esta
inserida 0 objeto de estudo, isto é, a Irmandade de Santo Elesbdo e Santa Efigénia. Essa
subdivisdo € denominada de area 2, abrange um complexo de ruas onde estdo localizadas a
maioria das igrejas construidas no século XVII e VXIII para abrigar as irmandade de Homens
de cor.

Esta area:

Destaca-se do restante da cidade principalmente pela permanéncia do
tracado colonial, com lotes muito estreitos e compridos, no qual os vazios
existentes, como a Praca Tiradentes e os largos de Sdo Francisco e da
Carioca, tornam-se muito mais significativos que em outras areas da cidade.
A volumetria homogénea da &rea, caracterizada pelos sobrados ecléticos de
trés ou quatro pavimentos, é quebrada apenas pelos altos edificios de
construcdo recente, junto aos seus limites, como o Campo de Santana e a
Rua Uruguaiana. O uso comercial varejista no entorno da Rua da Alfandega
e do Largo de Sédo Francisco é, sem davida, o aspecto mais marcante da area,
também caracterizada pelos usos culturais, recreativos e de lazer préximos a
Praga Tiradentes. Esses usos, juntamente com a arquitetura, onde se
destacam os pequenos prédios que reproduzem o gosto eclético popular,
compdem a identidade desta ambiéncia. (Idid., 1998, pg 6)

Os vazios ao entorno ’® das Igrejas — que pertencem as irmandades — foram
valorizados com atividades culturais desenvolvidas a fim de diminuir a gentrificacdo ocorrida
na area por conta da especulacdo imobiliaria e obras para a mobilidade urbana. As atividades
culturais tentam revitalizar espacos como a Praca Tiradentes e outros nos arrabaldes das
APCAs. As movimentagBes artistico/culturais ajudam a valorizar estas &reas e a frear, na
medida do possivel, a demolicdo de varios imdveis na redondeza. Para alguns, aos imoveis
gue se encontram distribuidas no centro da cidade do Rio e que estavam sendo subutilizados,
foram dadas novas utilizagdes. Segundo especialistas, que lidam com a memoria a criagdo das
APCA’s voltou-se para questdes como: a garantia da qualidade de vida da populacédo, a
preservacdo do seu patrimonio cultural, ambiental e afetivo questdes que felizmente

atualmente tém prioridade sobre aquelas propostas pelos pareceres, exclusivamente, técnicos.

79 A ocupacédo da Praca Tiradentes, com atividades culturais e uma feira gastrondmica, € uma acéo de sucesso
que faz parte do Circuito Tiradentes Cultural — organizado por espacos do entorno da praca com o objetivo de
revitalizar este que é o polo cultural mais antigo da cidade — e acontece todo primeiro sabado, de margo a
dezembro.
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O municipio® deu um passo & frente das demais localidades brasileiras ao criar um
instrumento de protecdo do patriménio cultural para além do tombamento, que conjuga
preservacdo e desenvolvimento urbano, isto na visdo de alguns estudiosos da éarea de
urbanismo, historiadores, arquitetos, técnicos da area do patrimonio.

A cidade do Rio de Janeiro sai da era “tomba-se tudo” em dois sentidos: o primeiro,
ocasionado pela destruicdo avassaladora de prédios, cortigos, paisagem natural, realizadas por
aqueles que detinham o poder de modificar o tragado da cidade. O segundo relacionado com o
Decreto-lei n° 25, de 30 de novembro de 1937, isto €, tomba-se aquilo que tivesse valor e
interesse publico, quer seja por sua vinculacdo a fatos memoraveis da histdria do Brasil; ou
por seu excepcional valor arqueoldgico ou etnogréafico, bibliografico ou artistico. E preciso
ressaltar que muitas vezes o tombamento ndo ¢ a solucdo ideal para a preservacao e protecao
de bens culturais, pois, em muitos dos casos, ele ndo traz 0 minimo da protecdo necessaria
para a sobrevivéncia do espaco, por encarecer de forma consideravel a manutencdo dos bens
tombados. Mas fato é que foi gracas ao tombamento que cidades mineiras e baianas entre
outras de diversos estados gque tiveram seus bens culturais protegidos.

Vale lembrar que as APACS foram constituidas entorno de bens culturais tombados,
pois elas, em conjunto com outros instrumentos de protecdo, atuam para a preservacdo da
memdria carioca conjugada ao desenvolvimento urbano. Atualmente, as APCA’s atingem o
namero de 33 &reas, distribuidas por toda a cidade do Rio. Na realidade, a capital fluminense
foi o primeiro municipio brasileiro a construir instrumento de “prote¢do do patrimonio
cultural diferente do tombamento” Carlos (2008, p3) que dialoga com as orientacfes e
legislacGes nacionais e internacionais como forma de proteger um legado t&o importante, que
pertencem a distintos momentos historicos que perpassaram a historia do pais, e que estao,

consideravelmente concentrados em seu territdrio demostrando:

A importancia da cidade do Rio de Janeiro, na histéria da formacdo do
Brasil, contribuiu para que o Estado do Rio de Janeiro congregasse uma
excepcional quantidade de bens culturais tombados: 231 no total. Destes, ha
na cidade inimeros bens representativos de épocas e eventos significativos
da historia e da cultura brasileira. Estdo protegidos pelo Iphan seis jardins
historicos e parques, 14 conjuntos urbanos, 62 edificacfes, 13 equipamentos

8 Queremos alertar que ndo estamos fazendo uma defesa da politica de patrimdnio do municipio do Rio, apenas
apresentamos tal quais os documentos conseguidos e a fala de estudiosos da area de urbanismo. Ao passar pelo
centro do Rio percebemos que a politica implementada, dos corredores culturais, conseguiu barrar obras, pois na
area onde esta localizada a irmandade algumas determinagdes foram obedecidas como: a construcdo de prédios
nos espagos vazios mantendo a escala de 2 pavimentos. A politica do corredor cultural implementada pelo
municipio do Rio ndo visa a protecdo individual do bem cultural, mas sim, a protecdo do conjunto de bens da
area delimitada.
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urbanos, 12 paisagens naturais, dez bens integrados, e quatro colegdes e
acervos. ( Portal do IPHAN)

Sendo ela, herdeira, de uma complexa rede de bens culturais de carater nacional como
enfatizou o IPHAN e imprescindivel a criacdo de instrumentos diferenciados para a prote¢édo
desses bens.

Dessa forma, “area de protecdo do ambiente cultural” — instrumento de preservagéo
surgido na década de 80 que, recentemente®, trouxeram novamente a discussdo o tema da
preservacdo do patrimonio urbano edificado constitui um ponto de partida somado a outros
mecanismos de protecdo — pode contribuir para que os fatos lamentaveis da nossa historia
urbana néo se repitam®, pois toda cidade é a soma das agdes e omissées dos seus governantes

e, principalmente os seus cidadaos.

Figura 6: Imagem atual da Igreja de Santo Elesb&o e Santa Efigénia.
Fotografia de Laryssa Fabiano.

81 Faco referencias as discussées realizadas pela implantacéo do VL e os sitios descobertos, a demolicéo de parte
do viaduto da perimetral entre outras obras realizadas recentemente.
82 \Jer Memérias da destruicao.
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3.1.2 Um Olhar sobre os Textos Legais de Patriménio do Estado do Rio de Janeiro

O estado do Rio de Janeiro, sem duvida, € o sitio que mais concentra bens culturais de
carater nacional do pais, isto se deve a sua outrora centralidade administrativa que ocupava
enquanto territorio que abrigou as sedes das capitais do pais — Capital da colénia portuguesa,
em 1763; do Império, em 1822 e da Repulblica, em 1889. Entdo, desde 1763 até 1960, o
estado do Rio de janeiro sempre ostentou o titulo de capital (até a transferéncia da mesma
para Brasilia). Neste extenso periodo, o olhar do pais, sempre esteve centrado no estado do
Rio, melhor dizendo, na cidade do Rio de Janeiro, pois a cidade foi palco de grandes
movimentacGes politicas, sociais, administrativas, arquitetdnicas e inovacdes culturais.

Por essa perspectiva, 0 estado traz expresso em suas arquiteturas, paisagem natural e
monumentos histéricos as marcas dessas fases e as transformacdes ocorridas em toda a urbe.
Essas drésticas alteracdes sio relatadas ou delatadas em versos e prosas por varios cronistas®
sociais e/ou nos vérios romances® que retratam a cidade. Esses retrataram o crescimento da

cidade de uma maneira bucdlica e dizem que ela:

se dividia em duas partes nitidamente delimitadas: o « centro » inteiramente
construido mas com raros edificios de quatro andares, onde se concentrava
toda a vida publica, reparticdes do Governo, comércio, teatros etc..., e 0s
bairros residenciais, com casas de um ou dois pavimentos e muitas chacaras,
(FERREZ, 1965, p.7)

Os cronistas sociais relatam as transformacdes ocorridas no Rio: sua expansdo — no
que ird se configurar, mais tarde, de zona norte —; a formacdo dos seus suburbios e a
estruturacdo ao longo do tempo do que, hoje, se conhece hoje como Estado do Rio, formado,
atualmente, por 92 municipios.

Os varios estilos de vidas deixaram suas marcas nos casarios, ruas e becos, fazendas
cidades historicas, paisagens naturais sejam elas na area central do estado, ou em Parati,
Vassouras, entre outros espacos, pois 0 Rio de Janeiro é repleto de cidades que ajudam a
contar e a entender a construcdo do Brasil. Inundado de arquitetura, arte, culinaria; como ja
dito, palco de uma série de transformacBes e eventos sociais e politicos, ele abriga muitos
municipios que nasceram, se desenvolveram e cravaram seu nome na historia, refletindo a

pluralidade cultural do que se convencionou chamar “Patrimonio Fluminense”.

8 RIO, Jodo, 2015 e 2013
8 Assis, 1994
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Essa gama diversificada de bens culturais que compde o patrimonio cultural
fluminense que os sucessivos governos vao administrando o estado tenta dar conta, isto é,
formular politicas publicas para 0 campo do patrimdnio que ndo envolvam s@, e
exclusivamente, o tombamento como instrumento de protecdo. E uma tarefa que se torna
complexa e dificil, pois no momento que ocorreu a transferéncia da capital para Brasilia, o
estado do Rio de Janeiro deixa de ser 0 “centro financeiro” e das decisdes politicas. Ficou-se,
entdo, um estado acostumado a viver as margens da, entdo, capital federativa, que era o
municipio do Rio de Janeiro, sem protagonismo na formulacdo de politicas para o setor
cultural, independente, daquelas formuladas pelo governo federal.

Historiadores assinalam que a ida da capital para Brasilia, retirou do estado do Rio
recursos financeiros destinados a manutencdo de espacgos federais, com isso, esvaem-se 0S
recursos, mas ficam os varios bens a serem preservados, protegidos e tutelados pelo estado. O
segundo fator que influenciou na escassez de recursos foi a criagdo do estado da Guanabara,
separagdo entre municipio e estado do Rio de Janeiro que perdurou por 15 anos; a
concentracdo de recursos e de bens culturais ficou, no entdo, estado da Guanabara, atual
cidade do Rio de Janeiro. A historia do Estado do Rio de Janeiro se confunde com a da sua
atual capital, isto, é a cidade do Rio de Janeiro.

Como foi supracitada, a maioria dos bens culturais do estado estd concentrada no
municipio do Rio, heranca de uma época aurea, tempo em que o sitio — por deter em suas
terras a entdo capital — era o centro politico, cultural e intelectual do pais. A confusdo se faz
notar até nos textos que norteiam algumas politicas do estado do Rio de Janeiro, como no
caso da politica publica de cultura para 0 campo do patrimdnio cultural o Decreto-Lei n.° 2,
de 11 de abril de 1969, é o instrumento norteador de toda a politica patrimonial Fluminense.

Vale frisar que o decreto estadual — em vigor — € resquicio do antigo estado da
Guanabara®, a legislagdo objetivava organizar os bens culturais do que hoje se conhece como
municipio do Rio de Janeiro. O documento segue a mesma logica e pensamento do decreto
25/1937% onde a principal solucéo para protecéo dos bens culturais é o tombamento. Os dois
decretos so se diferenciam em um ponto: enquanto o decreto federal enfatiza a “Organizagdo

a protecdo do patrimonio historico e artistico nacional”, o decreto estadual contempla a

8 Com a definitiva mudanca da capital do pais para Brasilia, em 21 de abril de 1960, a cidade do Rio de Janeiro
tornou-se o estado da Guanabara. O restante do estado seguiu como estado do Rio de Janeiro tendo como sua
capital Niteroi. O estado da Guanabara foi o Gnico caso no Brasil de uma cidade-estado, até hoje, sé Brasilia, na
condicdo de Distrito Federal, teve um status parecido. LUCENA, (2016).
8 \/er mais sobre o assunto em Brasil, (1937).
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paisagem natural, isto €, assume ou considera o paisagistico como elemento para prote¢do por

tombamento:

Constituem o patriménio histérico, artistico e paisagistico do Estado da
Guanabara®, a partir do respectivo tombamento, na forma deste Decreto-
Lei, os seguintes bens, publicos ou particulares, situados no territério
estadual (Estado do Rio de Janeiro, 1969,11 de abril)

Os artigos que constituem o decreto sempre orientam para o tombamento, mas,

somente, se for para.

I - Construgdes e obras de arte de notavel qualidade estética ou
Particularmente representativas de determinada época ou estilo;

I1 — Prédios, monumentos e documentos intimamente vinculados

a fato memoravel da histéria local ou a pessoa de excepcional notoriedade

Mesmo que as cartas e as recomendacdes internacionais® dessem outros nortes para a
validacao de bens cultuais, a legislagéo estadual, se manteve fiel e herdeira de um pensamento
elitista construido na época da criacdo das primeiras instituicbes de ensino/ciéncia no Brasil.
A politica estadual ndo dialogou/dialoga com as recomendacdes e cartas patrimoniais
nacionais e internacionais — frutos dos diversos debates de especialistas da area — que
orientavam vérias politicas para o campo do patriménio, inclusive, com foco no patriménio
urbano, pois a maioria dos patrimonios/ bens culturais estaduais estdo concentrados no
perimetro urbano das cidades que compde o territério Fluminense, em especial, a cidade do
Rio de Janeiro que foi palco de grandes transformacdes urbanas.

A legislacdo em questdo foi criada para atender o antigo estado da Guanabara, mas
com a fusdo, em 1975, o que era especifico se tornou geral. O texto legal continuou sem
nenhuma atualizacdo, de modo agora, a atender o estado na totalidade. A sequela deixada para
o estado ao nivel cultural, especificamente, para o campo do patriménio € a de uma politica
fragil, pois ndo foi pensada em nenhuma forma compensatoria que atendesse a enormidade
de bens culturais que se encontram e seu territorio, e a situacdo so piora, com a incorporagado
do municipio do Rio po6s-fuséo.

O municipio do Rio segue formulando politicas publicas para o0 campo do patriménio

praticamente isolada do estado, enquanto a cidade do Rio, em 1979, discutia um instrumento

8 Grifo é nosso para chamar atengdo que o decreto ap6s a fusdo de 1974 ja mais foi atualizado ou revisto para
atender as necessidades do entéo Estado do Rio de Janeiro.
88Recomendacdo Paris — Novembro de 1968.15% Sessdo da Conferéncia Geral das Nagdes Unidas. Disponivel.
http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Recomendacao%20de%20Paris%201968.pdf. Acesso em 05.
Abr.2021.
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especifico de protecdo urbana do patrimoénio que pudesse auxiliar planejamento urbano com
vista a proteger os bens localizados em seu territdrio — vale enfatizar que o instrumento
construido para protecdo do patrimdnio urbano pelo municipio é datado do fim da década de
70 e inicio da década de 80, antecede a formulacdo da constituicdo cidadd que é de 1988.
Permanecendo, 0 estado, com um instrumento meramente normatizador em relacdo as
discuss@es e implementacdes realizadas pela cidade do Rio.

O decreto Estadual segue desatualizado tornando-se anacrénico, com poucas acoes
realizadas, efetivamente, pelo 6rgdo responsavel pela area; haja vista, que o Rio, foi o
primeiro estado brasileiro a implementar um 6rgdo de protecdo para o campo patriménio
cultural, assim: “A DPHA foi criada em 25 de margo de 1963, pelo Decreto n.° 1.594,
publicado no Diario Oficial do Estado da Guanabara em 8 de abril de 1963, e, em 31 de

dezembro de 1964, o decreto n.°346 regulamentou”®®

configurando-se como atual INEPAC.
Apesar de ser o primeiro estado a constituir um 6rgao para tratar o patriménio cultural, ele
ndo avanca nas formulacdes para a area.

Em 1981, é editada a Lei n° 509, que dispGe sobre o Conselho Estadual de
Tombamento e da, também, outras providéncias para o campo do patrimdnio, mas, em si, 0
texto legal ndo altera o quadro existente, isto €, o de ndo discutir uma politica efetiva para os
bens culturais localizados no territério fluminense. O conselho nasce sob o auspicio da
politica a ser realizada pelo estado, isto €, 0 tombamento, que atuava enquanto politica publica
quase Unica para o campo do patriménio. O conselho nasce sem forca, em 1982, sob o
Decreto n° 5.808, editado para regulamentar a Lei n° 509, de 03/12/1981, onde normatiza o
conselho meramente como “6rgdo consultivo e de assessoramento do Governo do Estado no
que diz respeito a documentos, obras, locais de valor historico, artistico e arqueoldgico”. As
duas legislagdes citadas, definitivamente, ndo criam condic¢Bes para existéncia de uma politica
efetiva para o campo do patrimonio cultural, apenas, meramente, disciplinam o modo de
funcionar do conselho.

Os anos seguintes sucederam-se movimentacfes que acarretaram alteracOes realizadas

|90

na constituicio Estadual® pelas emendas® Constitucionais n.°1; n.% 2, n.2 e n.2 4, de 1991; n.°

5, de 1992 e n.° 6, de 1994. Elaboradas pela Secretaria-geral da Mesa Diretora da Assembleia

% Informagdes retiradas do site do INEPAC.
% No Rio de Janeiro, embora a Constituicdo Estadual tenha sofrido alteracdes de modo a contemplar o campo do
patrimonio, estas ndo foram regulamentadas, embora abarque funges importantes para o érgao executor da
politica entre elas: permitir ao INEPAC impor a cobranga de penas pecuniarias e solicitar, junto aoc MP local,
Acdo Civil Publica.
%1 \/er mais em Constituicdo do Estado do Rio de Janeiro, promulgada a 5 de outubro de 1989.
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Legislativa do Rio de Janeiro, publicada em 1996, essas alteracfes na constituicdo estadual
foram uma forma de adequar o texto as demandas da carta Federal.

O decreto n° 23.055, publicado em 16 de abril de 1997, ndo traz mudancas para a
politica patrimonial do Estado, no maximo, fixa competéncias para 0os municipios quando da
construcdo de seu plano diretor para elaboragdo de normas de protecdo aos bens culturais
locais.

Compete aos Municipios, além do exercicio de sua competéncia tributéria e
da competéncia comum com a Unido e o Estado, prevista nos artigos 23, 145
e 156 da Constituicdo da Republica: VIII - promover, no que couber,
adequado ordenamento territorial, mediante planejamento e controle do uso,
do parcelamento e da ocupacéo do solo urbano; IX - promover a protecdo do
patriménio histérico-cultural local, observada a legislacdo e a acdo
fiscalizadora federal e estadual e apoiar a atividade cultural.

Note-se que a constituicdo estadual — elaborada um ano apds a reformulacdo da carta
Magna do pais — segue com uma politica para 0 campo do patriménio cultural meramente
normatizadora e ordenadora, ndo entrando, de fato, na discussdo iniciada a partir da
promulgacdo da carta constitucional, de 1988 — que alarga o conceito de cultura promovendo
assim uma aproximacdo entre cultura e patriménio. A cultura — no sentido antropologico e
politico, incorporando visGes de mundo, memdrias, relagBes sociais e simbdlicas, saberes e
praticas, além das experiéncias diferenciadas dos grupos humanos - fundamenta as
identidades sociais e culturais como determina o artigo 216, que versa sobre 0 novo

entendimento de patriménio segundo o artigo

Constituem patrimdénio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia
a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da
sociedade brasileira, nos quais se incluem:

I - as formas de expresséo;

Il - os modos de criar, fazer e viver;

111 - as criacOes cientificas, artisticas e tecnolégicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificacbes e demais espacos
destinados as manifestac@es artistico-culturais;

V - o0s conjuntos urbanos e sitios de valor historico, paisagistico,
artistico, arqueologico, paleontoldgico, ecoldgico e cientifico.

§ 1° O poder publico, com a colaboragdo da comunidade, promovera e
protegerd o patriménio cultural brasileiro, por meio de inventarios, registros,
vigilancia, tombamento e desapropriacdo, e de outras formas de
acautelamento e preservacao.

§ 2° Cabem & administracdo publica, na forma da lei, a gestdo da
documentagdo governamental e as providéncias para franquear sua consulta
a quantos dela necessitem.

8 3° A lei estabelecera incentivos para a producgdo e o conhecimento de
bens e valores culturais.
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8 4° Os danos e ameagas ao patrimdnio cultural serdo punidos, na forma
da lei.

§ 5° Ficam tombados todos os documentos e os sitios detentores de
reminiscéncias historicas dos antigos quilombos.

O artigo 216 pode, e deve ser tomado como referéncia para iniciar discussoes,
reformulacdes e adequacdes na politica patrimonial ao nivel estadual. As leis nacionais devem
servir de pardmetro para que estados e municipios formulem suas politicas publicas locais.
Em especial, o Estado do Rio de Janeiro pela concentragdo de bens culturais que constituem
seu territorio.

Pds-constituicdo de 1988, as reformulagdes das politicas publicas devem ter como
base as conferéncia, sejam elas de salde, educacdo ou de cultura, ou de qual for o campo de
discussdes, os foruns que devem sempre ser ativados, pois, sdo instrumentos de uma gestdo
democratica. Esses foruns revisitam formulacdes, a partir de modelos pré-existentes ou néo;
sdo espacos primordiais para auscultar a populacdo e fomentar discussdes e reflexdes sobre: o
que é patrimdnio? Para quem é o patriménio? Questionamentos como esses sdo fundamentais
para pensar politicas publicas para qualquer setor em especial para o campo do patriménio
cultural.

Calebre (2009, p.118) enfatiza um dos indicadores que permitem observar a acdo do
estado sobre um determinado campo e a legislagdo produzida, por exemplo, se observarmos a
legislacdo que o Rio de Janeiro produziu para o campo do patriménio, ao longo de 46 anos —
isto é, pés-fusdo dos estados, para melhor exemplificar e o periodo que vai de 1975 até os dias
atuais, temos: dois decretos e duas leis, as reformulacdes da constituicdo estadual ndo contam,
jé que foram realizadas apenas de modo a se adequar a carta magna®.

A falta de uma producgéo maior de leis, decretos, portarias e regulamentaces denotam
pouco actmulo e reflexdo para a area, demostrando assim uma fragilidade da divisdo de
patrimonio, isto é, do INEPAC, enquanto érgdo responsavel por instituir normas e outros
instrumentos de protecdo, assim como, o0 estimulo a preservacdo, conservacao, pesquisa e
fomentos para o campo patrimdnio cultural Fluminense. Na realidade formular politicas
publicas para o conjunto de bens culturais da populacdo fluminense. O resultado da falta de
politicas publicas estruturantes para o setor € notado em processos de tombamentos — Unico
instrumento de protecdo para o patriménio cultural do estado — frageis com pouca instrucéo,

como pode ser sentido no processo a ser analisado.

%2 0 conceito de patrimonio cultural se viu significativamente ampliado na Constituicio de 1988 Rabello, (p.2,
2015) Esses artigos (215 e 216) constitucionais estéo inseridos na se¢éo da Constituicdo Brasileira denominada
da cultura, que estabelece as bases dos direitos culturais como um direito coletivo difuso de todos quais seja,
direito coletivo difuso a preservacéo do patriménio cultural para fruicdo pela sociedade brasileira. (idem, p.3)
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3.2 Processos n° e 18/001.043/99 da igreja de Santo Elesbéo e Santa Efigénia

Analisaremos o processo a luz das perspectivas apresentadas por de Rabello (2009),
Chuva (2009,2012) e Fonseca (2000), as autoras trazem elementos que balizam e estruturam
nosso processo analitico. segundo Rabello (2009, p.54), o tombamento é definido como um
ato administrativo cuja competéncia para pratica-lo € atribuicdo do Poder Executivo, através
de leis e a 6rgdos especificos, no caso do estado do Rio, coube essa funcdo ao INEPAC na
figura de seu diretor geral a época de autorizar a instauracdo e instrucdo do processo de
tombamento, baseado no Decreto-Lei n.° 2, de 11 de abril de 19609.

Para Rabello (2015, p.9) alguns procedimentos devem ser observados para a
instauracdo do processo de tombamento embora os entes federados, isto é, estados ou o

municipio.

possa e deva estabelecer seus procedimentos especificos para a incidéncia do
tombamento, alguns aspectos formais se impdem em decorréncia do
paradigma estabelecido na lei nacional, no Decreto-lei n® 25/37, e nos
principios estabelecidos na Constituicdo Federal de 1988, como diretrizes
para a Administracdo Pablica.

Para que se proceda ao ato de tombamento a administracdo publica deve obedecer

algumas diretrizes, que sao:

a) O ato do tombamento deve identificar o bem cultural sobre o qual
incidird o interesse publico, dizendo o que motiva a preservacdo daquele
bem. Essa analise deve ter contetdo e descricdo técnica e ser coerente com a
politica de preservacdo do patrimdnio cultural do ente politico e com o0s
principios nacionais e constitucionais da preservacao;

b) A instrucdo do procedimento de tombamento serd encaminhada a um
Conselho, formado no ambito da Administracdo, que deliberara sobre o
objeto, sobre suficiéncia da motivacdo, sua pertinéncia com a politica geral,
enfim, decidindo sobre o tombamento. A decisdo final do tombamento
podera caber, ou ndo, ao Conselho, dependendo do que for previsto na lei
especifica de cada ente politico. No &mbito federal, a lei previu que a decisdo
do Conselho fosse encaminhada ao ministro de Estado para homologagéo.
No ambito dos estados e municipios, em geral, a legislacdo especifica prevé
gue a decisdo dos respectivos Conselhos seja encaminhada ao chefe do
Executivo para sua efetivacdo por meio de decreto.

A decisdo final do tombamento poderd4 caber, ou ndo, ao Conselho,
dependendo do que for previsto na lei especifica de cada ente politico. No
ambito federal, a lei previu que a decisdo do Conselho fosse encaminhada ao
ministro de Estado para homologacdo. No ambito dos estados e municipios,
em geral, a legislacdo especifica prevé que a decisdo dos respectivos
Conselhos seja encaminhada ao chefe do Executivo para sua efetivacio por
meio de decreto. Rabello (2015, p.9)
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Em linhas gerais, tombamento® significa um conjunto de acdes realizadas pelo poder
publico visando preservar, por meio da aplicacdo de legislacdo especifica, a bens de valor
historico, cultural, arquitetdnico, ambiental e também de valor afetivo para a populacéo,
impedindo que sejam destruidos ou descaracterizados. Neste sentido, olhar para os itens
listados por Rabello (2015) e entender a percepcao do que seja um tombamento é fundamental
para proceder a analise do processo, pois as orientagcBes que norteiam qualquer processo de
tombamento, no aspecto de organizacao, instrucdo e legalidade administrativa.

O processo de tombamento do prédio da igreja que a irmandade de Santo Elesbdo e
Santa Efigénia construiu para abrigar suas atividades, é, como ja vimos, um prédio datado do
século XVIII. E um processo é simples, de poucas paginas, sem muito rebuscamento técnico,
levou em média um ano para ser estourado e finalizado. Teve sua publicacdo em diario oficial
do estado, em agosto de 2001, do ano de sua conclusdo tendo o processo “Iniciado em 7 de
julho de 1999 e sua finalizagdo datado de julho de 2001.

Fato curioso € que nesta edi¢do do diario oficial constam 10 tombamentos sequéncias

realizados pelo INEPAC, todos sairam com o titulo de “provisério”.

O Instituto Estadual do patriménio cultural tem a satisfacdo de enviar a
vossa senhoria a copia do edital de tombamento provisério de diversos Bens
localizados no municipio do Rio de Janeiro publicado em Diério Oficial
de 14 do oito de 2001 nos termos do inciso 2 do artigo do Artigo 5° do
Decreto 5808 de 13 de junho de 1982 (P.34 do processo de tombamento

digital)
A hipotese levantada é que o 6rgdo responsavel por gerir o patrimoénio fluminense,
neste momento, estava consolidando a politica do “tombe-se”, que devemos ressaltar que o
instrumento do tombamento e a Unica politica para a protecdo de bens culturais instituidas
pelo estado. Neste sentido, pudemos contabilizar os processos realizados com o prazo médio
de execucdo de (um) ano; no geral, esses bens foram agrupados e tombados de uma Unica vez,
por mais que estivessem em localidades diferenciadas do municipio do Rio de Janeiro. Pelo
visto, todos 0s processos publicados no diario oficial, em 14/08/2001, foram instruidos
conjuntamente, isto é, foram iniciados em julho de 1999 com sua concluséo datada de 2001.
As documentacdes, provavelmente, foram processadas em simultdneo, a ponto de
encontrarmos documentagédo % pertencente ao processo de tombamento da Igreja Nossa
Senhora do Terco no processo de tombamento da Igreja de Santo Elesbdo e Santa Efigénia.

Outro fato curioso e todos os bens culturais tombados pelo estado em 2001 integrarem o

% Tombamento é um instrumento juridico de preservacéo do patriménio cultural.
% Vide pagina 17 do processo de tombamento digital da igreja de Santo Elesbdo e Santa Efigénia.
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projeto corredor cultural do Municipio do Rio de Janeiro. Em linhas gerais, os bens culturais
elencados para o tombamento, tinham algum tipo de medida protetiva realizada pelo
municipio do Rio de Janeiro e essas medidas datam da década de 80.

Esse episodio aponta para duas coisas que merecem uma reflexdo: a primeira delas é a
falta de entrosamento entre as esferas governamentais para a execucdo de politicas publicas
para o campo do Patrimdnio, elas deveriam, no minimo, ser conjugadas, pois, 0s imdveis em
questdo coabitam em area comum. O decreto estadual aponta como uma das beneficias do
tombamento a reducdo em 50% do IPTU e sendo essa € uma das incongruéncias do decreto,
pois o IPTU é um imposto municipal, ndo cabendo ao governo estadual legislar sobre essa
matéria. A segunda questdo é a falta de didlogo da esfera governamental e os detentores do
bem em questéo.

Centrando foco no Processo de tombamento da Igreja que pertence a Irmandade de
Santo Elesbdo e Santa Efigénia, a instituicdo ndo levou o tal beneficio previsto em lei por
ocasido do tombamento, isto €, a redugdo de 50% no IPTU. Ademais no referido processo ndo
consta nenhuma carta solicitando o tombamento do espa¢o ou qualquer outra medida
protetiva por parte da irmandade supracitada. A falta de didlogo entre a comunidade
interessada e o governo estadual é evidente, levando o estado a realizar um ato administrativo
de carater compulsério® e provisério.

Os detentores do espaco foram notificados do ato administrativo através de uma
remessa”® enderecada & irmandade em 20/09/2001, sendo que o edital de tombamento foi
publicado em diério oficial do dia 14 de agosto de 2001. Portanto, os detentores do imovel, da
irmandade de Santo Elesbdo e Santa Efigénia, s6 foram notificados da decisdo do estado de

realizar o tombamento um més e seis dias ap0s a publicacdo do ato em diario oficial.

O Instituto Estadual do patriménio cultural notifica aos proprios
proprietarios a quem interessar possa, que fica determinado tombamento
provisorio, nos termos do inciso 2 do Artigo 5° do Decreto n° 505808 de 13
de junho de 1982..... dada sua importancia historica artistica Cultural de
acordo com o processo... (INEPAC, 1999,p.36 do processo de tombamento
digital)

A legislacdo estadual determina que os bens culturais podem ser acautelados pelo

Estado, de forma compulsoria, como garantia de preservacdo do valor cultural — seria esta

95 Como versa no Artigo 3° no seu paragrafo Il — Compulsério precedido de notificagdo administrativa ao
proprietario, ou, se desconhecido, ao possuidor, que podera oferecer impugnacdo fundamentada.
96 Essas informacdes encontram - se nas paginas 35 e 36 do referido processo.

91



uma medida para evitar danos aos mesmos coisa que ndo se configura haja visto o estado

atual da igreja.

Figura 7: Aspecto da igreja atualmente.
Foto de Laryssa Fabiano, retirada em junho de 2020.

Lembramos, também, que o imével em questdo, esta inserido em uma Area de
Protecdo do Ambiente cultural da cidade do Rio, desde a década de 80, a APACs e tem toda
uma legislagdo especifica para uma possivel intervencdo urbanistica na area. A politica no
municipio do Rio, do corredor cultural, ndo se propde a proteger um bem individualmente,
mas sim o conjunto arquitetdnico na sua totalidade. As medidas, tomadas pelo municipio,
visam a protecdo de uma area cultural a ser preservada, em sua memoria e identidade, contra
0s excessos das intervencdes urbanas realizadas na cidade e da especulacao imobiliaria. Neste
sentido, o poder publico estadual poderia ter sido mais enfatico, para além do tombamento,
poderia ter elencado outras medidas como um plano de salvaguarda para o espaco.

Ainda em relacdo ao carater do tombamento que foi realizado de forma compulsoria e
provisorio pelo INEPC, cabe dizer que a igreja da irmandade é uma propriedade particular,
ndo pertencendo a arquidiocese do Rio, a veracidade da informacdo pode ser verificada na
ficha sumaria, Inventario de bens imdveis, que consta no processo digital (na pg.3). Se
tratando de um imdvel particular o processo de tombamento segue um rito para garantir ao
proprietario o exercicio do contraditorio. Observamos o que diz o artigo terceiro do decreto

estadual em relacdo ao tombamento de bem particular:
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Il — Compulsério, precedido de notificagdo administrativa ao proprietério,
ou, se desconhecido, ao possuidor, que poderd oferecer impugnacdo
fundamentada

. 8 1° - No caso de inciso Il, o bem ficard desde logo sujeito, a titulo
provisorio, as mesmas restricdes que decorreriam do tombamento, e que
cessardo automaticamente se a impugnacao for acolhida.

§ 2° — O tombamento definitivo sera averbado no Registro Geral de Imdveis,
a margem da transcricdo, independentemente de emolumentos.

8 3° - O imovel tombado, a partir da inscri¢do, gozara da reducdo de 50%
(cinqlienta por cento) do valor do imposto predial ou territorial.

Artigo 4° - A protecdo administrativa aos bens tombados cabe precipuamente
a Divisdo do Patrimonio Historico e Artistico, da Secretaria de Educacédo e
Cultura, a qual, além das atribui¢Ges especificas previstas nesta lei, compete
zelar, de modo geral, pela observancia das suas disposi¢oes.

§ 1° - O tombamento provisorio equipara-se, para todos os efeitos, ao
tombamento definitivo e terd validade até a publicacdo do ato do Secretério
de Estado de Educacéo e Cultura, que decidir o pedido Decreto-Lei n° 2, de
11 de abril de 1969

O ato administrativo, neste sentido, foi revestido de legalidade, mas de fato ndo fica
claro na documentagdo qual o motivo do tombamento, o0 porqué da sua conservacao € a
consequéncia que se quer alcancar com a tutela. O apreco pelo bem cultural, que justifique a
imposicdo do ato administrativo, ndo fica evidenciado, nas entrelinhas do processo, pois todas
as possiveis medidas protetivas sdo derivadas pelo fato dele esta inserido no projeto corredor
cultural. Como fica evidenciado no processo do INEPAC, (2001,17, processo digitalizado):

Avrea a ser tutelada:

A ambiéncia da igreja, a ser tutelada, esta restrita ao trecho da Rua da
Alfandega entre as Ruas Goncalves Ledo e Avenida Passos, incluindo o
sobrado que vai do n° 236, 238 e 240.

Por se encontrar dentro da area delimitada pelo projeto do “Corredor
cultural”, algumas determina¢des ja vém protegendo esse meio - ambiente
tais como:

- manutencdo das caracteristicas artisticas e decorativas do conjunto da
fachada de telhado dos prédios;

- Regulamentacéo de uso e ocupacédo dos terrenos vazios;

-Regulamentacdo de construgdo de prédios na area

- Regulamentac&o do uso de letreiros engenhos de publicidade

- visando enfatizar a preservacdo dos remanescentes da antiga ambiéncia da
Igreja Nossa Senhora do tergo® sugere-se:

- manter as recomendacdes do projeto corredor cultural

- gravar 0 gabarito da &rea de ambiéncia acima delimitada em dois
pavimentos ndo executar arborizacdo na area de ambiéncia inclusive Porque
ndo havera condicdes favoraveis para o desenvolvimento da mesma.

Voltando a descricao efetiva do processo: ele é composto de 74 paginas, das quais, 28

delas sdo de comunicacdes direcionadas a 6rgaos oficiais entre estados/ e/ou estado/municipio

o Recomendac®es a Igreja nossa senhora do terco.
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das decisdes tomadas pelo INEPAC, em relacdo ao processo de tombamento e a notificagéo a
Irmandade de S&o Elesbdo e Santa Efigénia. Das paginas 18 a 27 sdo fotografias soltas do
prédio da irmandade, isto &, da ambiéncia da igreja externa, ndo trazendo nenhum fato
importante para a instru¢do do processo — as fotos mostram apenas a arquitetura do prédio a
ruas ao entorno da igreja.

O primeiro documento do respectivo processo corresponde ao oficio emitido pelo,
entdo, diretor-geral do INEPAC solicitando ao secretario de cultura o tombamento da igreja e

elencando o motivo para tal ato, pois, segundo ele se tratava de um

Exemplo tipo de arquitetura religiosa Carioca do século 18 foi construida por
uma Irmandade de escravos sendo uma das Unicas igrejas construidas pelas
confrarias negras na cidade a permanecer intacta tendo em vista em um
incéndio Que destruiu em 1967 o interior da Igreja de Nossa Senhora do
Rosério e S&o Benedito que se mantém praticamente integra em seu tragado
original (INEPAC,2001)

A justificativa para o ato administrativo foi de o imdvel ter sido construido por uma
irmandade de negros (forros ou escravizados) no século XVIII, dentre tantas outras
irmandades construidas a época por escravizados, forros ou livres, localizada na mesma area,
ter sido a Unica que ndo sofreu nenhum tipo de sinistro que danificasse a estrutura do imével
ou mudasse a arquitetura original. Para, além disso, outro motivo para o tombamento é a
autenticidade do espaco, pois outras igrejas da regido sofreram com incéndios e por isso
tiveram de passar por reconstrugdes ou restauro, ou foram demolidas devido a precariedade
do Prédio. Como é o caso da Igreja de Sdo Jorge®, que ndo existe mais, no centro da cidade
do Rio, por conta de danos em sua estrutura sendo demolida em 1850 — a imagem do santo
estd depositada em uma capela na Igreja de Sdo Goncalo Garcia® — ou, como informa o
oficio, da igreja que pertence a Irmandade nossa senhora do Rosério e Sdo Benedito passou

7100

por um incéndio em 1967-". O segundo documento consiste em uma planta da parte externa

da igreja: localiza o prédio, geograficamente, consistindo em uma ficha é denominada

% A Irmandade de S&o Jorge tinha o seu templo préprio na rua do seu nome (atual Gongalves Ledo) esquina da
Rua da Lampadosa (hoje Luis de Camdes).Ver mais em Mauricio Augusto,1946.
% Atualmente conhecida como Igreja de Sd0 Goncalo Garcia e S&o Jorge. A Igreja de Sdo Gongalo Garcia foi
fundada em dezembro de 1758. O Orago da Veneravel Confraria, ereta na esquina da Rua da Alfandega com a
Praca da Republica. Ver mais em Mauricio Augusto, 1946.
100 Atualmente, a igreja ndo tem praticamente nenhuma decoracdo interna, devido a um terrivel incéndio
ocorrido em 1967 que destruiu os altares e talha das capelas, paredes e colunas. Tragicamente, no incéndio
perdeu-se também o chamado Museu do Negro, que funcionava no segundo andar da igreja e que continha
importantes documentos relacionados a historia da irmandade. O interior foi reconstruido pelos arquitetos Lucio
Costa e Sérgio Porto. Apesar da tragédia, o aspecto pelado do interior serve de demonstracdo da importancia da
talha dourada na construcdo do espaco interno nas igrejas barrocas brasileiras (e portuguesas): sem talha, o
interior de uma igreja daquela época perdia todo o sentido.
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Inventario de bens mdveis, esta ficha simplesmente situa igreja nos emaranhados de ruas
que formam o SAARA atualmente.

Na contextualizacdo historica, dentro do processo existe um lapso temporal de, pelo
menos, 100 anos como podemos verificar no texto a seguir — que, como observaremos, omite

fatos importantes de ocupacgéo do espago.

Inicialmente denominada caminho do capoeirucu, receberia 0 nome de
alfandega s6 em 1716. Os primeiros comerciantes ingleses nela se instalaram
apos a abertura dos portos as nagGes amigas em 1808. Mais tarde vieram 0s
sirios libaneses e mais recentemente os coreanos no seu trecho final, ponto
se encontra a igreja, concentram-se hoje os comerciantes Arabes e judeus
Unidos na associacao que retne os lojistas da area. INEPAC, (Processo de
tombamento, 2001.)

Mariza Soares (2000), em Devotos da cor, faz um resgate da ocupacao desse territorio,
gue hoje se conhece como SAARA, pelas irmandades de homens Pretos; Segundo a autora é
nesse espaco e adjacéncias que os homens de cor recebem os primeiros lotes de terra para
construir suas igrejas. O processo de tombamento invisibilizou a ocupagdo negra dessas
terras. Retirou do espaco as vivéncias e as construcdes histdricas, das irmandades e suas
igrejas para Oliveira (2008, p.43) “essas institui¢des exerciam, além da fung@o religiosa, a de
centros de convivio e articulacdo da vida social em todas as suas principais instancias, do
nascimento a morte dos individuos”.

O processo de tombamento evidencia a Rua da Alfandega, como local de comércio,
conta a ocupacdo a partir da chegada dos ingleses, mas as histdrias de vidas, procissoes, festas
e realizagdes negras ficam totalmente ocultadas. O processo se quer faz mencdo a
documentacdo produzida pela irmandade como: compromissos, livro-caixa, de 6bitos dos
integrantes da irmandade, entre outros documentos que poderiam dar suporte técnico a
fundamentacdo do tombamento, ndo foi pensada uma nogdo de patriménio cultural
integradora. Percebemos, pelas auséncias encontradas no processo, que se optou pela
continuidade do pensamento constituido na década de 30, legitimando, ainda hoje, em pleno
século XXI, processos constituidos por uma elite brasileira que negou e nega a producao
historica, religiosa, artistica e cultural de outras matrizes que constituem a sociedade
brasileira.

Outras inconsisténcias sdo notadas no “corpus” documental que instrui 0 processo
como: fotografias ou descri¢do do segundo pavimento da igreja, a esse espaco Se acessa pela
sacristia, bem como detalhamento propria sacristia. Nao foi possivel identificar também uma
apresentacdo detalhada do mezanino, a este local, se tem acesso pela escada caracol a direita
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de quem entra na igreja. O processo de tombamento ndo apresenta a planta baixa da
construcdo do edificio, nome do artista que a ornamentou, geralmente, as irmandades
investiam uma soma consideravel para ornamentacdo do espaco trazendo inclusive artistas
renomados para execucdo da obra.

A capela das almas é citada, mas ndo existem fotos nem detalhamento do espago. A
capela fica localizada a esquerda de quem entra no recinto em um corredor estreito. O espaco

foi reconstruido pela administracdo de 1975 é uma aluséo ao antigo cemitério.

i

Figura 8: placa alusiva a reconstrucédo da capela das almas.
Fotografia de Laryssa Fabiano

Pelo que podemos perceber, ao visitar o espago, algumas ossadas (ver foto 8) foram
recolhidas e guardadas numa ala da igreja e por uma pequena janela de vidro é possivel ver
diversos 0ssos humanos. Atualmente, o espacgo (ver foto 9) tem uma aparéncia mais moderna:
é todo azulejado, conta com exaustor para a retirada da fumaca das velas, ali acessas,

provavelmente, esta aparéncia tenha ver com a revitalizagdo ocorrida em 1975.
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Figura 9: foto da ossada existente na capela das almas.
Fotografia: Larryssa Fabiano

Figura 10: Imagem do Interior da capela das almas.
Fotografia de Laryssa Fabiano

Figura 11: Objeto de tortura localizado na capela das almas.
Fotografia de Laryssa Fabiano
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No recinto, existem sempre muitas velas acesas, para, além disso, encontra-se um
instrumento de tortura; o objeto estd sempre cheio de papelotes com pedidos de gracas ou
agradecimentos. Segundo informacdes dos fi€is, indica que a devogdo popular das almas, ,
que permeia todo o texto do compromisso da Irmandade de Sao Elesbdo e Santa Efigénia, ndo
foi esquecida. Além das velas € comum encontrar copos com agua, ali deixados.

Na extremidade oposta & entrada encontra-se uma estatua de Sdo Miguel Arcanjo (ver
foto 11) que, como um guardido, vela os restos mortais depositados logo abaixo de sua
imagem, segundo o Tesauros do Folclore e cultura popular brasileira (2006); ele tem a funcéo
de acompanha a alma dos mortos até o céu. O culto aos ancestrais se manteve, mesmo que
adaptado as novas necessidades imposta pela didspora. O espaco de memoria e devocdo que
une o passado ao presente, talvez, seja o vestigio mais significativo da vontade dos irmaos
expressa em Sseu compromisso, ja que continua sendo cumprida, o sufragio das almas e,
conseguintemente, o culto aos ancestrais, mas que, ainda assim, ndo é evidenciado no
processo.

A igreja construida pela irmandade continua sendo utilizada por seguidores de outras
religibes, em especial, o seguimento das religides de matriz afro-brasileira. Em seu recinto,
frequentemente, é encontrado eb6s como mostra a fotografia (12) ou cocadas aos pés da
imagem de Sdo Cosme e Damido. A opcdo por descrever este espaco de maneira
pormenorizado é por entendermos que nele se solidifica principios da politica do PPCM que
reconhece ndo existir materialidade sem a imaterialidade e vice-versa. Elas séo a face de uma
mesma moeda, isto €, “as acOes e atividades devem considerar a indissociabilidade entre as
dimensdes materiais ¢ imateriais do Patrimonio Cultural”, (IPHAN, 2018, p.11).

Partindo dessa perspectiva, € preciso que 0 processo de tombamento da Igreja de Séo
Elesbdo e Santa Efigénia, dentre outros que seguem o mesmo estilo de acautelamento (ou
seja, se encontram com fragilidade na instrucdo processual e auséncia de varios elementos que
poderiam reforcar o escopo do processo), seja revisitado, pelo INEPAC, sob a luz do PPCM

que propde:

Estabelecer praticas para a constru¢do coletiva dos instrumentos de
preservacdo, de forma a ampliar a legitimidade perante as comunidades
locais e agentes publicos e facilitar a definicdo de estratégias de gestdo
compartilhada dos bens acautelados;( IPHAN, 2018)

Possibilitando novos olhares sobre as estratégias de gestdo compartilhada, e

acautelamentos realizados pelo estado. Sendo o Rio de Janeiro a subnacional que detém a

maior numero de bens culturais, de carater nacional, e acautelamentos em seu territério
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precisaria ter uma politica robusta para a area. A falta de uma politica estadual que dé conta
do legado cultural, existente no Estado do Rio de Janeiro, tem sido motivo de discussdo nos
foruns de cultura, principalmente, quanto ao esvaziamento da instituicdo responsavel pelo
patrimoénio Fluminense faz com que o estado patine em suas a¢des, levando a descontinuidade
e esvaziamentos das questdes relativas a este setor com a devida importancia.

Um dos fatores apontado para essa inconsisténcia e a falta de um corpo técnico que se
debruce em estudos e pesquisas para confeccdo de uma politica de Estado é a ndo a

construcdo de politicas de governos.

Figura 12: Imagem de S&o Gabriel.
Fotografia de Laryssa Fabiano
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Figura 13: Obrigacdo encontrada no dia da visita aos pés de sdo Gerénimo.
Fotografia de Laryssa Fabiano

Apdbs termos delineado o processo de formacdo e constituicdo das irmandades no
Brasil e o periodo medieval europeu e seu aporte no continente africano, passamos a nos
dedicar em fazer uma breve andlise das politicas publicas de cultura para o campo do
patrimonio no Brasil, entendendo em que contextos elas foram criadas, este caminho foi
preciso para entendermos as auséncias ou omissdes encontradas no processo de tombamento
realizado pelo INEPAC. Essa incongruéncia processual se deve a varios motivos, que ndo € o
foco desta pesquisa. Mas so6 para frisar um aspecto importante, em 2013, Férum Nacional das
Instituicdes Estaduais de Preservacdo do Patrimonio Cultural ja apontava a fragilidade do

INEPAC mesmo considerando.

0 papel e a responsabilidade cada dia maior das instituicdes estaduais de
preservacdo do patriménio cultural, num contexto da sociedade
contemporanea exigente e consciente, em que a economia da cultura é
instrumento fundamental do desenvolvimento social e econémico do pais e
onde essas mesmas instituicbes se encontram fragilizadas, com poucos
recursos humanos, financeiros e materiais para a gestdo e atuacdo neste
universo.(,IPAC, Bahia, 2013)

O estado do Rio de Janeiro herdeira de uma politica de patriménio cultural que nao
foi projetada para atender as suas demandas neste campo, pois, € herdeiro da legislacdo do
antigo estado da Guanabara.

Apdbs essa pequena retomada dos capitulos anteriores podemos nos aprofundar e
mergulhar nos simbolos e marcas culturais que se apresentam na contraparte fisica da
irmandade a igreja. Com 0s elementos necessarios reunidos e agrupados. Podemos investigar

e se debrucar sobre esses processos de hibridismos e releituras culturais e identitarias
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promovidas pelo coletivo da irmandade, provendo, assim, a criacdo, literalmente, de uma
cultura hibrida que amalgama simbolos préprios aqueles impostos por uma cultura catélica.

A proxima seccdo sera nossa porta de entrada para entender as relacbes de
aproximacdo e afastamento e de jogo de um grupo que se valia de rituais do mundo judaico-
cristdo sobre as regras e lentes da cultura afro-diasporica, compondo, assim, um mosaico
transcultural chamada Irmandade de Santo Elesbéo e Santa Efigénia.

“Se wo were fi na wo sankofa a yenkyi”, que
significa “Nao ¢é tabu voltar para trds e recuperar o
que voce esqueceu (perdeu)”.
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3.3 Heranca e Simbolos de Matriz Afro no e Espaco Ritual das Irmandades

Como foi mencionado, anteriormente, a pequena igreja de Santo Elesbdo e Santa
Efigénia, pertencente a irmandade de mesmo nome, fundada por escravizados de procedéncias
de varias etnias, do centro africano, no seculo XVIII, situada no, atual, centro comercial da
cidade Rio de Janeiro, e que possui um estilo barroco, (classificacdo dada a maioria das
igrejas época colonial). Revestida de uma simplicidade interior que encanta, suas paredes séo
pintadas de branco contendo, em alguns pontos, faixas douradas. Em sua ornamentagdo nao
existem figuras de anjos celestiais ou descricdo tortuosa da vida de Cristo, bem como, as
passagens biblicas, figuras caracteristicas da maior parte das construcGes religiosas da
tradicdo judaico crista.

Neste sentido, o0 espago construido pela irmandade para abrigar sua devogdo, apesar de
apresentar algumas caracteristicas que marcam as igrejas catolicas (entre eles, torre sinaleira,
sacristia, cruz, santos do universo catolico, altares, entre outros elementos caracteristicos
dessa arquitetura), com tudo que encontramos no interior da igreja, nos leva a cré que havia
outros usos para 0 espaco para além daqueles previstos na norma judaico-cristd. Os signos
existentes na igreja — que sdo marcadores da experiéncia de vida de seus frequentadores —
precisam ser lidos, pelo menos, sob duas 6ticas, a do catolicismo, leitura realizada pela elite
eurocéntrica, construtoras da identidade brasileira e pelo viés da sua religiosidade; e sobre a
perspectiva de matriz africana, que busca, agora, iluminar espacos de memorias negras, que
até agora, tém sido invisibilizadas ou lidas por uma Unica Otica.

Entender que essas religiosidades que se hibridizaram e deixaram suas marcas até

hoje, e por isso, que precisam ser estudas e entendidas, pois transitam.

entre estes dois polos, catolicismo e cultos africanos, as religides afro-
brasileiras e as artes a elas associadas se desenvolveram como um espaco de
mediacdo, de confluéncias e interpenetracdes de ritos, liturgias e vises de
mundo no qual o religioso e o artistico se fundem e se desdobram em
multiplas faces. H4 muito de “igrejas” nos “terreiros” mas também ressoam
nas primeiras muitas marcas de um jeito de pensar e sentir o mundo
elaborado pelas experiéncias dos terreiros. Silva (2008,p. 97-98)

Esse transito nos faz olhar de maneiras diferenciadas para os simbolos que fazem parte
da ornamentacdo encontrada no interior da irmandade de S&o Elesbdo e Santa Efigénia no Rio
de Janeiro, pois refletem a dualidade da religiosidade vivenciada pelos escravizados, como

aponta Silva (2008). Acreditamos que a ornamentacédo tenha sido confeccionada e orientada
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pelos devotos — visto que estas instituicGes possuiam autonomia administrativa como foi
enfatizado no capitulo Il da pesquisa.

A presenca macica de africanos, em um lugar isolado, exigiu dos poderes eclesiastico
e temporal um sistema de poder que era exercido menos pelo uso da violéncia e, mais pelo
uso e controle de valores religiosos. Algo que demonstra o capitulo 25 do compromisso da
irmandade que versava como que as autoridades, como forma de controle, instituem a
obrigatoriedade de brancos para exercer o cargo de tesoureiro da instituicdo. E na brecha
desse controle, ou seja, entre a norma e o conflito, que acreditamos, puderam surgir espacos
de negociacdo, através dos quais, essas pessoas, em certa medida, mantiveram tracos de sua
matriz cultural — como demostram os simbolos que estdo sendo pesquisados, esses estdo
distribuidos em varios espacos que compde a da igreja.

A igreja de Santo Elesbdo e Santa Efigénia é compostas de seis altares secundarios na
nave de entrada, trés do lado direito e trés do lado esquerdo, todos os alteres tém um
referencial a Religides de Matrizes Africanas. A descricdo comeca pelo terceiro altar do lado
esquerdo de quem entra, que esta situado perto do altar principal; em seu retabulo, encontram-
se simbolos, no minimo, curiosos. Esses, segundo nossa lente e de pessoas com as quais
conversamos, remetem a memdria afetiva do universo simbdlico do candomblé. Os desenhos
séo esculpidos na madeira e pintados de dourado.

Este altar € o mais imponente, do conjunto dos seis (6) altares que compde a igreja. O
altar é vazado (seta azul) no centro, compartimento é protegido por uma tampa removivel.
Esse espaco vazado semelhante ao espaco central, em geral, localizado no barracdo™ das
casas de matrizes africanas, confeccionado com a finalidade de implantagdo do axé'%,

Trazendo esses elementos, isto é, os altares, a capela das almas e outros detalhes que
compde a igreja de Santo Elesbdo e Santa Efigénia para o campo do patrimbnio podemos
situa-los, como bens integrados'® — elementos que fazem parte da composicdo do espago

enquanto elemento decorativo e elemento de culto, mas ndo se enquadravam na arquitetura.

101 Espaco destinado a realizagdo de festas ptblicas nas casas de candomblé. Barros, (2002,p.124)
%2 Do iorubé ase, forca dindmica das divindades, poder realizador, objetos em locais sagrados, elementos da
natureza, partes de animais, planta e determinados minerais existe ainda outras concepcdes de axé. Barros, (2012
pg.112). Outras concepgdes de asé, também pode designar local sacralizado pelas substancias divinas, essas
podem ser de origem animal, vegetal e mineral; também pode ser contido no corpo humano que passe pela
iniciacdo podendo ser transmitido dos mais velhos para os mais novos pela imposi¢do das méos, pela mastigacdo
ritual e pelas palavras proferidas. E um conceito relativo e depende da renovagdo permanente podendo ser
produzido, multiplicado, renovado ou ainda desaparecer considerando-se as a¢Bes humanas Barros (2012,
p.145). Podendo se referir a local fundacional do terreiro.
193 Denominagéo criada pela muse6loga Lygia Martins Costa, nos anos 80 do século XX, uma das pioneiras na
criagdo da metodologia de inventarios. No Iphan o termo ‘bens integrados’, ou seja, tudo que fixado na
arquitetura integre 0 monumento, sem que possa ser retirado sem dano ao imovel ou criando lacuna. Dessa
categoria participa toda a decoragdo interna de casas, fortes, palacios, museus, igrejas e conventos.
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Rabello (2009, p.81) caracteriza um templo religioso como ndo sendo apenas o prédio — bem
imével com suas caracteristicas proprias de construcdo e os objetos que a ele aderem
chamados de bens integrados — mas, também, os objetos do culto religioso que, embora
destacaveis do imovel sem dano fisico, completam sua feicdo enquanto templo religioso.

Ligia Martins reflex&o sobre bens integrados nos remete aonde podemos, encontra-los.

Dentre os bens integrados estdo nas igrejas catolicas todos os altares,
retabulos, arco-cruzeiros, tarja do arco cruzeiro, painéis de talha, pinturas
parietais, painéis fixos, arcazes fixos, balaustrada de coro, mesa de
comunhdo, pia batismal, pia de agua benta, para vento, pinturas e talhas de
forros, nichos, oratorio fixos, relogios de torre e de sol, portas, decoragdo de
capitéis, cunhais, sobrevergas decoradas, tarjas externas simbolicas (como
Agnus Dei, mitra, escudos, etc.). Nos Terreiros de Candomblé podemos
encontrar altares e elementos simbdlicos em pinturas, mosaicos ou outro tipo
de técnica.(portal do IPHAN)

Assim sendo, podemos apontar que, para os estudos do campo do patriménio, outros
elementos devem ser considerados no momento de construcdo do processo de tombamento.
Como, no caso, os elementos que compde os altares da igreja construida pelos escravizados
que sdo tipicamente simbolicos e ndo constam descritos no processo. O apagamento de outros
usos dados pelos irmaos a este espaco lido até agora, como, exclusivamente, de religiosidade
catdlica é um sintoma da nossa matriz de pensamento eurocentrada e moderna: onde certos

materiais e arquivos sdo escolhidos e legitimados historicamente enquanto outros sao

Figura 14: Altar do lado esquerdo de quem entra na Igreja.
Fotografia de Laryssa Fabiano.
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As imagens dos simbolos que compde o altar foram apresentadas ha trés grupos
distintos: o primeiro grupo composto por pessoas que seguem a religido de matriz africana,
neste caso, o candomblé, em suas diferentes nacGes, os desenhos representam, para alguns, as
energias cultuadas em suas casas; para outros, armas ou emblemas que distinguem uma
energia da outra. O segundo grupo era composto por professores de histdria da arte, um deles
aparentemente sem nenhuma vinculacdo a religido. O terceiro grupo era formado pelos
integrantes da igreja catdlica, entre eles, um frei franciscano. O Frei, entrevistado, é a pessoa
que realiza a celebracdo da ABAM (Associacdo das Baianas do Acarajé do Rio de Janeiro),
no dia 4 de dezembro, a missa é realizada na Igreja da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosério e Sdo Benedito, situada na Rua Uruguaiana, no centro do Rio de Janeiro.

Para os Professores de Histdria da Arte, em especial, aquele sem nenhuma vinculacao
religiosa, os simbolos sdo elementos que compde a ornamentacdo da igreja sem nenhuma
vinculagdo com o universo das religides de matrizes africanas. Quando questionado acerca da
escada, da lanca com um objeto esférico na ponta e do artefato que parece um chicote, o
argumento utilizado foi que esses objetos poderiam ser simbolos referentes ao martilho de
Jesus, isto €, a escada utilizada para a crucificacdo, a lanca pode ser lida como o suporte usado
para fixar a bucha embebida em vinagre que Ihe foi oferecido e o chicote instrumento de
acoite no momento da crucificacdo. O segundo professor, mesmo com uma vinculagdo com as
religibes de Matrizes Africanas, preferiu ndo opinar por ndo estudar arte sacra e ser muito
novo na religido.

Para o terceiro grupo, dos catdlicos, em especial, o Frei Franciscano, que deu
depoimento muito enriquecedor, quando apresentado os elementos que figuram no altar, ele
partiu do principio que era ornamentacdo, mas logo lembrou que a ornamentacdo na igreja
catolica tem a funcdo dentre outras, a educativa, isto é, de rememorar certos acontecimentos;
estranhou os elementos soltos nos altares, pois ndo era alusivos a nenhuma passagem biblica.
Quando questionado se instrumentos poderiam ser representacdes utilizados no martirio de
Jesus. A resposta foi: “Pode, mas qual a mensagem os simbolos passariam?”.

O frei, por frequentar espagos ndo ortodoxos da igreja catdlica, visita casas de
Matrizes Africanas, participou do processo de tombamento do Ilé As¢ Opo Afonja do Estado
do Rio de Janeiro, realizado pelo INEPAC'™, ele, reconhece elementos oriundos dessas casas,
grafados nos altares da igreja.

104 Primeira casa de candomblé tombada no Estado do Rio de Janeiro.
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O grupo da religiosidade de Matriz Africana também reconhece a funcdo educativa
que os simbolos, emblemas ou insignias exercem na religiosidade Caputo (2012), em
Educacéo nos terreiros, reconhece a importancia fundamental dos simbolos para a insercéao
do devoto na religiosidade, tem a fungédo de educar o olhar para espagos sagrados e elementos
que o compde. Assim sendo, uma pessoa educada nos principios da religiosidade de Matriz
Africana reconhece facilmente um Oxé de Xangd, Abébé da oxum, um buzio, ervas, entre
outros elementos cruciais a sobrevivéncia do espago sagrado e a manutencao do axe.

Considerando as respostas dos grupos com o qual conversamos, partimos, portanto, de
uma leitura indiciaria: n6s propomos refletirmos sobre as imagens e simbolos comegando

pelos altares da igreja.

Figura 15: Imagem situada no terceiro altar do lado esquerdo de quem entra na Igreja. Figura do lado esquerdo
deste altar.
Fotografia de Laryssa Fabiano. Edi¢do Thayna Fabiano.

Na base do retabulo, existe desenhada uma escada, duas langas: uma pontiaguda, e a
outra com um circulo na ponta (lembra um xeré, uma das insignias de xang6), esses simbolos
estdo entrelagados por uma corda, e sdo esculpidos na madeira pintado em dourado. Os

desenhos lembram ferramentas utilizadas para os assentos de orixas, sdo, geralmente, cortados
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por ferreiros'® que constituem o corpo das casas de matrizes africanas. Esses desenhos,
também, podem ser entendidos como ferramentas de mao — que séo apetrechos distintivos dos
orixas, niquices'®® ou voduns'®’ , dependendo da nacdo a qual pertenca & pessoa iniciada é sdo
utilizados em momentos de festas para apresentacéo publica.

A Dofona’® de xoroque® lembrou que escada e a lanca pontiaguda podem ser
representativas do inquice tempo, ele é energia que al¢a o cargo de rei da nacdo de angola,
essa divindade pertence ao povo Banto. A langa pontiaguda também pode ser atribuida ao
vodun Kpossu da nacao de Jeje, segundo um mito narrado por Maupoil (2017,p.88) Kpossu é
da familia de Hevioso, o deus do trovdo para os fons, ele nos conta que, Kpossu, era um
guerreiro que se transformava em leopardo, por isso, 0 uso da lanca.

Indicios nos levam a crer, que neste espaco de devocdo hibrido, estivesse nascendo, ou
sendo formado, o que Barros (2011, pp.14 -22) vai denominar de Nago/Voduns, isto é,
elementos de varias religiosidades do centro africano reunidas em um Unico espaco, neste
sentido, as irmandades de “homens pretos” — que na Bahia deu origem a varias casas de
Matrizes Africanas famosas até hoje, entre elas, IIé Axé 14 Nassd Oca,(Ibid.2011,p22)
conhecida como casa Branca do engenho Velho, primeira casa de candomblé a ser tombado
pelos idos 1980 — foram espacos fundamentais para a construgdo, manutencdo e organizacao
da religiosidade de Matriz Africana.

Voltando ao foco da andlise, que sdo os altares da igreja de Santo Elesbdo e Santa
Efigénia, ainda no terceiro altar do lado esquerdo, de quem entra, encontramos outro simbolo

esculpido.

195 profissional responsével por cortar as ferramentas das divindades. Sejam ferramentas de mdo ou para
assentamento. Lody (2006, p.29)
%Djvindade da nagédo Banta. Cassard (2011,p65)
97 Qualquer divindade da nagéo Jeje. (Ibid.,2011p.60)
198 Significa a primeira a ser iniciada no Barco. Baniste (2012, p.291)
199 Guardio da porta de Jeje, senhor dos montes. (lbid., 2012, p.293)
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Figura 16: Imagem situada no terceiro altar do lado esquerdo de quem entra na Igreja. E a figura do lado direito
deste altar.
Fotografia de Laryssa Fabiano. Edi¢cdo Thayna Fabiano.

Segundo a Dofona de Oya, o simbolo remete ao universo do fazer de Ogum,
divindade que forja o ferro, desbrava a mata, abre clareira para abrigar a aldeia. Para a Dofona
de Xoroque e da Oxum, que fizeram uma descricdo sucinta do desenho, disseram que um dos

elementos grafado lembra um atori**

(seta azul), isto é, uma vara de madeira que segundo
Lody (2005, p.156) é o “simbolo de poder por parte da dire¢do do terreiro”. Encontramos
alusdo ao termo vara no artigo 25, do compromisso da Irmandade de 1740, a descrigdo no
documento faz mencdo a quem poderia portar tal objeto nos ritos de passagem da morte. A
vara assume vital importancia, na religiosidade dos povos escravizados, forros e libertos, dos
paises, do centro africano a época. A vara é retratada em varias telas pintadas por artistas
(vide a prancha “o enterro de uma negra catdlica na igreja da Lampadosa” pintada por Debret
foto (1) da pesquisa).

A vara é um elemento, dentre outros, que compde a paisagem da prancha (de Debret),
0 objeto é retratado com tamanha inocéncia, nunca foi lido ou associado ao universo da

religiosidade de Matriz Africana, mais é com esse instrumento — que tem varias outras

10 segundo, Beniste (2019) o termo significa vara de madeira.
108



funcdes rituais — que se expulsa os egins'* que insistem em ficar, segundo os mais velhos
das casas de religiosidade de Matriz Africana, em sua sabedoria passada através da oralidade.
Chamamos atencdo para a prancha pintada por Debret, pois nela, tem outros elementos, no
minimo, curiosos para se encontrarem em um velorio. A pintura retrata muito que propde o
artigo 25 do compromisso de 1740 da irmandade, isto ¢, como devem proceder aos irmaos
para acompanhar um rito funebre a partir dos principios da religiosidade de Matriz Africana.
A vara ainda pode ser utilizada, segundo Beniste (2012,p.281), no ritual que compde o
encerramento das aguas de Oxala ' denominado como ritual do atori, realizado por
Osoguian™ que toca com a vara 0 ombro de cada participante. O atori também é a arma de
mao de oxoguian.

Neste mesmo recorte, hd um objeto que lembra um pildo. Lody (2005, p.200) aponta
varios usos para o pildo, isto é, ele pode ser “interpretado no seu ato mimético entre o
encontro sexualizado do membro viril - a mao de pildo - e da vagina - a parte concava e
profunda do corpo do pildo”. Também pode ser entendido como a (lbid. 2005,200)
“ceriménia do Pildo memoriza o ato sexual eterno no seu significado de continuidade fértil e
também de desejo e fartura e permanéncia da vida”. O terceiro elemento que compde a figura
lembra o “Iruquerd”, ferramenta ritual de Oxéssi™™* e Oy&'"® confeccionada com fios do rabo
de cavalo e tem a funcéo de espantar egtn, ¢ utilizado também no ritual do axex&**.

O simbolo que se encontra no véo central (Figural4) obteve duas leituras diferentes: a
Dofona de Oya interpretou como sendo imagem de “xango™"’ segurando seus dois machados,
um em cada méao. Ele esta usando coroa na cabeca. Esta de bragcos abertos segurando 0s seus
machados. Esse coragdo no peito que ¢ desnecessario” (2021, jan). Entdo a figura foi remetida

ao universo da energia dos raios e trovoes.

11 sequndo Barro (2003, p.115) e 0 nome genérico para o espirito dos mortos.
12 £ o senhor da criagdo dos seres humanos é o principal orixa funfun — divindades brancas — para quem todos
se curvam em sinal de profundo respeito pela sua importancia na hierarquia das divindades Beniste(2012,p.138)
13 Guerreiro dono do Pildo do inhame reverenciado no primeiro domingo das &guas de oxald com suas
sacerdotisas usando roupas brancas e com faixa azul.(ibid,2012,138)
1 Divindade da caca merecedora de referéncia pessoal, quando seu nome é citado seu culto desapareceu na
Africa quando a cidade de Ket( foi destruida, mas, no Brasil foi preservado quando vieram importantes
sacerdotisas no periodo escravocrata. Beniste (2012, P.110).
15 Divindade dos ventos e das tempestades, seu culto esta associada a morte aos ancestrais daf a sua condicdo de
saber lidar com os eguns. (Ibid.,p.128).
116 Ritual Finebre segundo Cossard (2011, p.193) da nagdo jéjé.
7 Divindade dos raios e trovges. (op.cit,p.130).
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Figura 17: Imagem situada no terceiro altar do lado esquerdo de quem entra na Igreja. E a figura central deste
altar.
Fotografia de Laryssa Fabiano. Edi¢do Thayna Fabiano.

A Dofona de xoroque interpretou a imagem como sendo uma ‘“coruja o bicho
sagrado™® de Oy4” tanto uma leitura como outra remeteu ao universo sagrado das religides de
Matrizes Africanas.

No segundo altar ainda do lado direito de quem entra existe um simbolo grafado que a
Dofona da Oxum leu como uma adaga do orixa Ogun partida ao meio, isto é, uma arma, uma
ferramenta alusiva ao deus da guerra. Segundo Lody (2006, p.148) esta ferramenta também
pode ser utilizada por algumas Ayabas ou por Oxoguian. A igreja esta recheada de elementos

que nos levam, indiciariamente, ao universo das religides de matrizes africanas.

18 \/er mais em Lody (2006)
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Figura 18: Imagem situada no segundo altar do lado esquerdo de quem entra na igreja.
Foto Laryssa Fabiano. Edicdo Thaynd Fabiano.

Partindo do apontamento realizado por pessoas com as quais conversamos, em
especial, as que pertencem as religides de matrizes africanas, que estdo sempre utilizando a
expressao armas, ferramentas (ao se reportarem aos simbolos existentes nos altares da Igreja).
Fundamentamos a ideia de ferramentas e armas com a definicdo de Raul Lody (2006, p.30 e
176) que define ferramenta de Orixa como uma reunido de objetos emblematicos que
representam um determinado Orix&. Esses sdo revestidos de poderes misticos e miticos a
partir de varios rituais realizados, podemos identificar o conjunto de simbolos situados na
igreja pertencente a Irmandade de Sdo Elesbdo e Santas Efigénia como um conjunto de
objetos que foram revestidos desses poderes, em determinada época. Isto €, elementos que
faziam parte de sua ornamentacdo, mas que para além da ornamentagdo, exerciam uma funcgéo
simbdlica/mégico /religiosa.

Podemos também utilizar o pensamento de Mello e Souza (2002, p.133) para
reportarmo-nos aos elementos que constituem os altares da igreja como um minkisi, objetos
que podiam ser transportados individualmente ou usados de forma fixa e coletiva. Minkises,
segundo a autora, s3o objetos usados em cerimonias magico-religiosas dos povos da Africa
centro-ocidental. Eles podem servir de ornamentagdo, mas quando consagrados, sdo

revestidos de sacralidade religiosa, pois neles sdo depositadas energias ™

(Axé), assim,
passam a ter uma relacdo intima com um orixa, (Ibid, 2002,p.134)informa que muitos
minkises ndo eram figuras esculpidas, mas recipientes que continham as substancias que lhes

davam os poderes sobrenaturais (foto 13)

119 Tomamos a palavra energias como sindnimo de ase. Barros,(2003,p.146)
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A partir dessas definicbes procuramos outros objetos que nos remetessem a
representacdo da simbologia mitico/religiosa do universo das religides de matrizes africanas
no interior da igreja, foi possivel destacar em uma das colunas uma figura que remete ao
Abébé'?: separadamente, poderia ser apenas mais uma forma barroca de ornamentagdo
despida de qualquer inten¢do, mas, no conjunto, pode fazer mais sentido se olhado junto a
outros rudimentos que foram descritos nesta pesquisa. Trata-se de elementos
simbolicos/miticos/ religiosos construidos por seus autores, dispostos com, certa,
intencionalidade e funcdo, e que sdo representativos no universo da religiosidade de Matrizes

Africana.

Figura 19: abébé.
Foto Laryssa Fabiano. Edicdo Thaynd Fabiano.

120 Abébé, leque rituais levado pelos orixas genitores femininas e pela Iyalédé, simbolo da cabaca ventre

contendo o passaro progenitura. Ver sobre o assunto em Lody, (2006, p.145).
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Figura 20: Abébé
Fotografia de Laryssa Fabiano. Edi¢cdo Thayna Fabiano.

A figura esta situada na coluna do terceiro altar, do lado direito, de quem entra na
igreja. Invertendo a logica de disposicdo dos simbolos, ele esté situado, na coluna do lado
esquerdo, sendo o primeiro altar de quem sai do recinto. Essa configuracdo pode estar
associada ao mito narrado por Santos (1986, p.64) em os Nagd e Morte onde Ordnmilaa™?
fim de acabar com as brigas dos seguidores de Oduduwa (principio feminino) e Obatala
(principio masculino) define a ordem de disposi¢do no Orun: o poder masculino ficaré a sua
direita e o poder feminino a sua esquerda, dessa forma se garantiu a harmonia universal. Se,
de um lado, tem simbolos que remete ao poder masculino; do outro, temos significacdes que
aludem ao feminino.

Lody (2005, p.145) traz outras informacdes que podem nos fazer pensar porque esses
simbolos rituais estdo ai dispostos: “Antes de tudo é um distintivo sexuado das iyas orixas e
das maes ancestrais”. Ainda segundo autor, 0 objeto oferece “diferentes interpretagdes sobre a
passagem entre a iniciagdo e a morte”. Se a irmandade, em seu estatuto, tinha varios capitulos,
onde a preocupacdo com a morte era central, nada mais justo que sua ornamentacao refletisse

esse universo.

121 Na mitologia Yoruba, Ortinmilaa é um orixa, e divindade da profecia, identificado no jogo do merindilogun

pelo Odu Ejibe. Orinmilaa também é as vezes chamado Ifa. Martins,(2014,p.22)
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Figura 21: Imagem alusiva ao um &bébé situada no terceiro altar do lado direito de quem entra na igreja.
Foto Laryssa Fabiano. Edicdo Thaynd Fabiano

Figura 22: Abgbe.
Fonte: Santos, (1996). Escaneado e editado por Thaynd Fabiano.

Continuando as nossas analises, agora com outro recorte fotografico e uma
aproximacdo maior das imagens, encontramos alusdao a buzio. Isso foi percebido através de
pétalas que formam as flores e nos dao indicios de serem blzios (como no caso da imagem
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23) dispostos em vérias dire¢des — configurando mais uma alusdo a representatividade de
elementos religiosos na decoragéo.

Figura 23: Detalhe do altar do lado esquerdo de quem entra na Igreja.
Foto Laryssa Fabiano. Edi¢do Thaynd Fabiano.

Os elementos se repetem em varias figuras espalhadas pela igreja, como na figura 24
onde se observa o desenho de uma ave rodeada de elementos que fazem novamente alusdo a
blzios. Na visdo dos nossos consultores essa ave e seria um pombo, animal de grande
importancia, sobretudo ritualistica nas casas de Matrizes Africanas, para 0s ndao seguidores da

religido, seria a pomba da paz que tem um forte simbolismo na religiosidade judaico-crista.

Figura 24: Pomba detalhe do altar esquerdo de quem entra na igreja.
Foto Laryssa Fabiano. Edicdo Thaynd Fabiano.
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Os elementos ndo estdo dispostos em locais estratégicos por acaso, para além de
servirem como ornamentacao, eles tém a funcio simbodlica dos povos oriundos da Africa, em
especial, da Africa subsaariana. Neste contexto, podemos atualizar o pensamento de Barros
que vai evidenciar a centralidade que os buzios assumem na ritualistica afro-diasporico. O

autor define os blzios como sendo

pequena concha Branco amarelada de forma oval, tendo, de um lado, uma
saliéncia ou fenda natural, da outra, a forma arredondada. A parte Serrilhada
é para dar uma linha plana. S&o varias utilidades ritualistica dessa concha
univalve: serve® como enfeites. Bordados em roupas e muitos outros
aderecos de que se vestem o0s orixas. S&o também parte importantes dos
assentamentos dos deuses. Sdo indispensaveis no jogo divinatorios,
conjuncao encarregados por meio de suas caidas ou configuracoes (parte
natural ou serrilhada voltada para) de decifrar a vontade dos deuses e
ancestrais.( 2003,p.113)

Apos essa definicdo, que contempla as vérias utilizagdes dos bizios, em momentos
rituais diferentes, podemos, assim, entender ou supor que esses elementos estarem dispostos
nos espacos de uma igreja construida por africanos escravizados, forros ou livres, desvela-se
como um dos processo de territorializagdo do espaco. A sacralidade que a pequena concha
adquire ontem, e hoje, na religiosidade dos seguidores das religides de matrizes africanas faz
com que ela seja elemento fundamental na constituicdo da ornamentacdo dos espagos e

objetos de culto.

Figura 25: bizios alusdo a cordéo de Ifa.
Foto de Laryssa Fabiano. Edicéo e montagem Thayna Fabiano

229 destaque e nosso para reforgar a importancia que os blzios assumem na religiosidade de Matriz — Africana.
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A figura 25 pode ser lida como um terco — se olharmos pela perspectiva catélica — ou
simplesmente — na perspectiva das religies de Matrizes Africanas — como um 0Opélé, que
segundo Beniste (2008, p. 65) é um sistema divinatério, utilizado somente por homens,
composto por buzios e em especial por coquinhos de dendezeiro presas em uma corrente em
forma de rosario, por isso 0 nome rosario ou corddo de If4. Um sistema divinatorio que tem
sua origem nas etnias iorubanas, que habitam, principalmente, o sudoeste da Nigéria.
Elementos como esses na ornamentacdo — e que podem ser reconhecidos por pessoas que tem
a lente pertencentes a religiosidade de matrizes africanas — so reforcam as nossas questdes de
pesquisa, isto €, a existéncia elementos estranho ao contexto catélico no interior da igreja
construida pela irmandade de Sdo Elesbdo e Santa Efigénia, caracterizando outros usos e
vivencias performadas no espaco.

Continuaremos a descri¢do para reafirmar um territério negro repleto de simbologia
para 0s seus integrantes como fica evidente na figura 25. As pétalas das flores — em especial,
0 miolo — lembram buzios; o altar é todo permeado com esses elementos decorativos ou nao
dependendo da perspectiva que se olha. A principio esses elementos que compde a decoragédo
da igreja, poderiam fazer simplesmente parte do jogo do Barroco, mas juntando, novamente,
outros elementos que se encontram dispostos na igreja, isto €, bizios, tartarugas, abébés,
ferramentas de orixas, € impossivel ndo fazer correlagdes com a religiosidade de matriz
africana. A escolha e a disposicdo no altar dos elementos formam um conjunto de
significados, sustentados por certa intencionalidade de quem realizou a obra, demarcando o

territorio africano ou pelo menos um territorio (re) africanizado na medida do possivel.

Figura 26: Recorte do altar do direito de quem entra na Igreja de S&o Elesb&o e santa Efigénia
Fotografia Laryssa Fabiano. Edicdo e montagem Thayna Fabiano. 2021
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Figura 27: Recorte do altar do direito de quem entra na Igreja de Sao Eleshdo e santa Efigénia.
Fotografia Laryssa Fabiano. Edicdo e montagem Thaynd Fabiano, 2021.

Na figura 27 temos a representacdo de uma cruz encravada de elementos que remetem
a configuracdo de buzios, novamente, tudo nos leva a crer que esses elementos dispostos ai

estdo cumprindo dupla funcéo.

A primeira mantém os lagos com a igreja catolica e com as praticas votivas,
numa sociedade escravocrata e controlada pelos valores religiosos.|...]
Supondo, inclusive, que poderia ser de conhecimento das autoridades a
correspondéncia com 0s orixds. A segunda estabelecia, dentro dessa
conjuntura de dominagédo, “outras” filiagdes estéticas e devocionais que se
aproximavam das tradi¢Ges africanas. Conceicdo (2016, P.78)

Essa duplicidade de intencdo que junta elementos de duas religiosidades distintas é
encontrada, também, na nave central (ver figura 30): o teto da nave central da igreja é todo
revestido de madeira pintada de branco lembrando uma Gamela'?; no meio do teto, sobressai
uma pintura de tom marrom, que é composta por inimeros elementos, entre eles, flores que
lembram rosas, na cor vermelha, e girasséis, em tom de amarelo. Ha, também, muito verde
espalhado pelo desenho que remetem a vegetagdo. No centro do desenho existem, em
destaque, (ver figura 29) uma flamula vermelha, uma coroa e a cruz, esses elementos sdo
alusivos a Santa Efigénia; o ledo que compde o desenho € alusivo a Santo Elesbdo — os oragos

da irmandade estdo representados no teto.

123 Recipiente de madeira oval ou redonda que serve entre outras fungdes para o assentar xangd ou oba. Baniste

(2008.p.130)
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Esses elementos que compde o desenho, isto é, os simbolos dos dois santos (ver figura
29), também sdo utilizados como timbre da irmandade. Segundo Soares (2000, p.124) este

emblema (figura 28) ¢ utilizado até hoje nas correspondéncias da corporacao.

Figura 28: Timbre da irmandade de Santo Elesb&o e Santa Efigénia (sem data) de sua confeccéo.
Fonte: Soares (2019, p.122). Edicdo e montagem Thayna Fabiano

Para além do emblema que esta pintado no teto — e que faz parte de sua
correspondéncia, como timbre que identificava a irmandade — existem outros elementos
dispersos na imagem pintada que estdo praticamente imperceptiveis como: tartarugas (figura
30) de vérios tamanhos, blzios, entre outros elementos que ainda néo foi possivel (seta azul,
figura 29).

Figura 29: Recorte do emblema pintada no teto com alus&o as simbolos que identificam os dois oragos da
irmandade.
Fotografia Laryssa Fabiano. Edi¢cdo e montagem Thaynd Fabiano. 2021.
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Figura 30: Figura desenhada no teto da nave principal da igreja de Sdo Elesbédo e Santa Efigénia.
Fotografia Laryssa Fabiano. Edicdo e montagem Thayné Fabiano, 2021.

O desenho tem um ponto luminoso (seta laranja) que lembra uma luz de fogo, bem no
centro da imagem; as ondula¢bes lembrando movimentos. O desenho da a impressdo de ser
uma Unica grande tartaruga gigante, mas existem outras tartarugas de tamanho menores
desenhadas (seta azul) — lembrando que a tartaruga, segundo Baniste (2012, p.132), é um dos
animais simbolos de Xang6. Segundo Lody (2006, p.273), as cores marrom, vermelha e
branco sdo caracteristicas deste orixa, também; bem como, o fogo é elemento simbodlico
caracteristico da ritualistica de seu ritual. Essas cores, e 0 fogo estdo associados também ao
dominio da ayabd Oya. Véarios mitos narram similaridade entre os dois, em especial, na
ritualistica do dominio do fogo. Pandri, em Mitologia dos Orixas, narra um mito da divisdo

desse universo simbodlico.

Um dia Oya foi enviada por xang0 as terras dos Baribas. E de la ela traria
uma por¢do magica, cuja ingestdo permitia cuspir fogo pela boca e nariz.
Oya, sempre curiosa, usou também a férmula, e desde entdo possui 0 mesmo
poder de seu marido. (2001, pg308)

Conceicdo (2016, p.77), adverte que a simbologia sobre a tartaruga é extensa, vai dos

gregos aos chineses; todos eles remetendo a forca de sustentacdo fisica, a astucia ou a
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inteligéncia, todavia, neste contexto de homens pretos escravizados, alforriados ou libertos
acreditamos que a tartaruga esta associada a xango.

Figura 31: Recorte da imagem do pintada no teto da igreja evidenciando as tartarugas menores
Fotografia Laryssa Fabiano. Edicdo e montagem Thaynd Fabiana.

Analogias a parte, o importante é frisar que os elementos que remetem ao universo de
religiosidade de Matriz Africana estdo dispersos na igreja construida pela irmandade e
precisam ser olhados e estudados sobre uma perspectiva afro-centrada, sobretudo, sob a lente
de pesquisadores que tenham vivéncias nas casas de religiosidade matriz africanas, pois, 0s
indicios estdo dados, espacos que sao lidos e contados sob a perspectiva de uma Unica histéria
precisam ser interpretados sob outro viés.

Finalizo o texto com a imagem de um Jesus Cristo negro que inicialmente pensamos
se tratar do escurecimento por conta da agdo do tempo e da luz, mas ao visitar o trabalho de
Conceicdo (2016, p.14) — que encontrou um papa negro em seu objeto de estudo —
percebemos se tratar uma imagem ressignificada, em pleno século XVIII, por atores socais
que integravam a irmandade de Santo Elesb@o e Santa Efigénia no Rio de Janeiro. Esse
complexo cultural deixou marcas evidentes de sua ndo subordinacao ao sistema imposto pela

sociedade escravista.
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Figura 32: Jesus cristo negro.
Fotografia Laryssa Fabiano.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao terminar essa dissertacdo, torna-se ainda mais forte e evidente a sensacao de que
a nossa contribuicdo foi apresentar esse tema ao campo do patriménio do estado do Rio de
janeiro. Nao s6 pela necessidade de aprofundamento de pesquisas nesta &rea que possam
subsidiar politicas publicas para o campo do patrimdnio, mas por sua riqueza, pois ao
produzirmos uma investigagdo com uma perspectiva tdo singular fomentamos terreno fértil
para novos trabalhos com abordagens oxigenadas e atualizadas, produzindo diversas novas
analises. O objetivo principal deste trabalho foi inserir a irmandade de Santo Elesbéo e Santa
Efigénia no campo dos novos patrimonios, algo que se constituiu enquanto tarefa bastante
ardua pelas dificuldades encontradas e elencadas.

A necessidade de reconhecermos as irmandades no Rio de Janeiro como um bastiéo,
como um foco de resisténcia contra a escravatura e 0 seu processo de morte através da
domesticagdo do corpo negro se faz importante, pois ampliamos nossa olhar para outras
possibilidades que ndo aquelas normativas a uma historiografia que elenca apenas algumas
das opc¢des como unicas. Portanto, operando no campo da mescla do cruzo, a irmandade de
Santo Eleshdo e Santa Ifigénia coloca — se como um dos primeiros polos de resisténcia
fomentando uma forma desse corpo ndo ser escravo de nenhum senhor.

Reconhecemos as irmandades como instituicBes culturalmente hibridas e que
cumpriram funcdes diversas, pois além de proporcionar a melhoria da vida dos seus
integrantes (africanos, crioulos e pardos, dentre outros), escravos ou ndo, exerciam
“importante papel na formagao de uma ‘consciéncia negra”. O legado negro africano deixado
pela Irmandade de Homens Pretos de Santo Elesbdo e Santa Efigénia no Rio de Janeiro em
sua Igreja que foi desconsiderado no tombamento realizado pelo INEPAC, e executado pelo
Estado do Rio de Janeiro demonstrando-se deficitario e ineficaz. Percebemos que, das agdes
de apagamento que o poder publico no Rio de Janeiro promoveu, seja estrato ou municipio.
essa se faz a mais letal visto que opera no campo da ignoréncia e esquecimento do bem a ser
preservado. Ora, se temos uma legislacdo que se mantém antiquada e obsoleta, pois é a
mesma utilizada pelo Estado da Guanabara, portanto década de 1960, logo se pode concluir a
falta de perspectiva e preocupagdo com a area de protecdo e salvaguarda do patrimonio
fluminense e eminente.

O processo a que nds referimos consiste na acdo de apagamento pela invisibilizacéo
da existéncia do bem, portanto, ndo falamos (ou construimos) qualquer uma proposta que

pense e/ou articule aquele patriménio como politica de moderniza¢do (municipio do Rio) ou
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qualquer que seja a politica do governo. Essa operacdo é pautada por um ideal de abandono
que fomenta, literalmente, o abandono, e 0 esmagamento do bem em meio a uma cidade que
cresce e se “moderniza” a sua forma. Por este prisma, o hiato deixado pela gestdo publica na
politica de salvaguarda viabiliza que o patrim6nio tenha compartimentado e alugado, por
exemplo, no caso da irmandade estudada que possui um espaco do sua igreja cedida para
outros fins que ndo aqueles pensados e voltados para o bem da irmandade e suas func¢des ndo
estamos falando de novos usos para 0 bem em questéo.

O interessante de termos percebido isso estd em podermos visualizar esse processo
em outras igrejas também, na mesma area, que passam por um processo de sufocamento fisico
algo que podemos associar como uma espécie “gentrificagdo socio-cultural” ao terem intensas
mudancas estruturais, inclusive o perfil dos moradores e frequentadores, ao em torno sem
nenhuma preocupacdo com o bem estar do patriménio até um afastamento dos fiéis ou
simpatizantes. Um fato simbdlico desse processo de apagamento por invisibilizacdo e de
afastamento ocorreu na primeira vez que visitamos a igreja da irmandade. Precisamos
perguntar onde ficava, pois, entrada do espaco estava coberta por camelds e suas mercadorias,
(imagem 7) esse outro uso e um ndo cuidado e fiscalizacdo do poder publico acabam por
dificultar 0 acesso ao espago

Na Curia Metropolitana do Rio algumas dos livros ou cddex solicitados estavam
inabilitados por conta do desgaste do tempo. Os documentos situados na Biblioteca Nacional
as referenciam dadas ndo batiam com a localizacdo, guardado na seccao de obras raras, se ndo
tiver um especialista com boa vontade, ndo se acessa a informacao desejada.

No Museu do Negro, esta abrigado no segundo andar da Igreja de Nossa Senhora do
Roséario dos Homens Pretos e de S&o Benedito o0 museu passou um longo tempo fechado por
guestdes técnicas entre a Irmandade, de mesmo nome da igreja, antes detentora deste
patrimdnio, e a arquidiocese.

Os arquivos da Igreja de Santo Elesbdo e Santa Ifigénia, que comporta a
documentacdo da irmandade, ndo sdo abertos para pesquisa, precisando de uma autorizacao
previa do atual administrador, depois de varias tentativas sem sucesso, trilhei outros
caminhos. Recorri a uma pequena documentacdo digitalizada pelo LABHOI - UFF e
disponibilizada via internet www.labhoi.uff.

O LABHOI em sua estrutura fisica encontra-se fechado pela corte de recurso imposta
pelo governo federal a area de pesquisa. Mesmo assim apesar das dificuldades encontradas,
conseguimos acessar 0 compromisso da irmandade. Essa fonte fala por si so, através dela

localizamos fragmentos, resquicio de praticas, as festas, mas em especial o culto aos
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ancestrais com o cortejo entoado por cantigas gentilicas e 0 uso da vara simbolo de poder dos
0jés responsaveis pelo culta a boa morte entre outras narrativas possiveis que podem ser
construidas com a leitura atenta do documento. Pois ali estava a memoria ancestral registrada
pronta a ser Caracterizar na perspectiva de uma comunidade negra local no Rio de Janeiro a
partir das suas especificidades.

A fotografia foi um recurso utilizado para o aprimoramento e aprofundamento da
pesquisa. O uso das imagens permitiu também a comprovacdo nossos argumentos. O poder
de ampliacdo da fotografia permitiu encontrar elos do passado, sendo assim possivel afirma
que a irmandade se constituiu como um local de “hibridismo cultural”, sendo dados novos
usos para um local formal da religido judaico cristd. Também pudemos constatar do
mantenedor ¢ formulador de identidades sendo, “essa aberta” e em “constante interacdo com o
outro”.

Infelizmente nem tudo que gostariamos foi possivel desenvolver nessa pesquisa,
algumas das razdes ja exposto ao longo do trabalho. A saude fragilizada, a pandemia que
coibiu nossa mobilidade acarretando no fechamento de varios locais de pesquisa. Mas um dos
fatores que, mais incomodaram fora a dificuldade de acesso as fontes primarias, por mais que
outros pesquisadores que estudaram o mesmo objeto, isto é, a Irmandade de Santo Elesbdo
Santa Efigénia no Rio de janeiro, Século XVII dessem a pista de onde encontrar tais
documentos eles se tornavam invisiveis. Nesta parte do trabalho propomos o apontamento e
problematizacdo de algumas questfes percebidas no transcorrer do trabalho. Objetivamos que,
mais do que meras criticas, essas consideracdes acerca do campo do patrimdnio se
configurem como trampolim para novos trabalhos e um desenvolvimento das pesquisas sobre
Irmandades de Homens Pretos no Rio e no Brasil, em especial no campo do patrimdnio

Cultural.
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