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RESUMO

ASSIS, André Luiz. O nascimento do sujeito na Segunda Dissertacdo de Genealogia
da moral. 2016. Trabalho de Conclusdo do Curso de licenciatura em filosofia,
Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais. Universidade Federal Rural do Rio de
Janeiro.

A presente monografia de conclusdo de curso esta dividida em quatro etapas
distintas. Partindo da leitura e interpretacdo da Segunda Dissertacdo de Genealogia
da moral, pretendemos mostrar, num primeiro momento, a imbricagéo entre o
sentimento de culpa e a formagéo de uma subjetividade humana. Em seguida,
assinalaremos a importancia do esquecimento ativo para romper o processo de
interiorizacdo da culpa. Também se faz necessario assinalar como as figuras do
Estado e do Sacerdote contribuem para inibir a “livre” expressao dos instintos.
Finalmente, mostraremos o surgimento de um “novo homem”, de uma “grande

saude”, de um “homem da reden¢ao”.

Palavras-chave: Genealogia; Sujeito; Culpa; Esquecimento.



ABSTRAC

ASSIS, Andreé Luiz. The birth of the subject in the Second Dissertation of Genealogy
of Morals. 2016. Trabalho de Conclusdo do Curso de licenciatura em filosofia,
Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais. Universidade Federal Rural do Rio de
Janeiro.

This monograph is divided into four different stages. From the reading and
interpretation of the Second Dissertation of Genealogy of Morals, we intend to show,
at first, the link between the guilt conscience and the formation of a human
subjectivity. Then, we will stress the importance of active forgetting to break the
process of internalization of guilt. It is also necessary to point out how the figures of
the State and the Priest contribute to inhibit the "free" expression of instincts. Finally,
we will show the emergence of a "new man", of a "great health”, of a "man of
redemption™.

Keywords: Genealogy; Subject; Guilt; Forgetting.
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INTRODUCAO

Na Genealogia da moral Nietzsche faz uma ampla dendncia do modo de ser
da civilizacdo, e ao procedimento assinalado pela capacidade de o homem fazer
promessas, no sentido do cumprimento e obediéncia a regras morais, bem como a
interiorizacdo do sentimento de culpa, a génese da méa consciéncia, a aplicacdo e
aceitacédo do castigo e, por fim, os grandes construtores desta forma de adestramento do
animal-homem, criados pelo Estado e pela Religido. Nietzsche expord a domesticacdo
do Homem e descrevera a genealogia da consciéncia, ou seja, da Alma, do Sujeito, do
Cogito. A origem da mé& consciéncia é explicada pelos instintos reprimidos que nao
podem se exteriorizar, e entdo se voltam para o interior contra 0 homem mesmo que
possui esses instintos.

A presente monografia de conclusdo de curso esta dividida em quatro etapas
distintas. Partindo da leitura e interpretacdo da Segunda Dissertagdo de Genealogia da
moral, pretendemos mostrar, num primeiro momento, a imbricagdo entre o sentimento
de culpa e a formagdo de uma subjetividade humana. Em seguida, assinalaremos a
importancia do esquecimento ativo para romper o processo de interiorizacdo da culpa.
Também se faz necessario assinalar como as figuras do Estado e do Sacerdote
contribuem para inibir a “livre” expressdo dos instintos. Finalmente, apontaremos para o
surgimento de um “novo homem”, de uma “grande saude”, de um “homem da

redencao”.



| - ARELACAO ENTRE CULPA E SUJEITO

De acordo com Nietzsche, a formacdo do homem foi constituida pela
construcdo de valores de uma cultura que, ao longo de sua constituigdo, visava o
adestramento do animal-homem através de mecanismos de domesticacgéo.

E nesse sentido que somos levados a fazer promessas. Esta é uma
condicdo essencial para o homem viver em sociedade. A capacidade de
prometer resulta de um processo de interiorizacdo da culpa, da divida, do
dever. A promessa sera responsavel, como veremos, pela constituicdo de uma

natureza humana.

Criar um animal que pode fazer promessas — ndo € esta a
tarefa paradoxal que a natureza se impdés, com relacéo ao
homem? Nao é este o verdadeiro problema do homem?
(Nietzsche, F. Genealogia da moral, p. 43).

Esse conceito esta presente em todo o pensamento de Nietzsche e, por
meio de uma genealogia da moral, ele formula as condi¢des e conjunturas nas quais
se desenvolveram e se consolidaram a domesticacdo do animal-homem através de
uma moral que tras dor e sofrimento.

O contexto civilizatorio, com a influéncia crista, acaba moldando o homem,
criando uma consciéncia culpada, o que suscita um ser letargico e conformado com uma
moral de cabresto. A liberdade dessa moral custa dor e sofrimento.

A culpa é instauradora de subjetividade. E nesse sentido que Nietzsche
lanca a seguinte interrogacao: “Mas como veio ao mundo aquela outra ‘coisa sombria’,
a consciéncia da culpa, a mé consciéncia”? (Idem, p.48). Temos, assim, um processo de
interiorizacdo da culpa:

Interiorizar-se, voltar-se contra si € a maneira pela qual a
forca ativa se torna realmente reativa. Todos os instintos
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que ndo tém saida, que alguma forca repressiva impede de
explodir para fora, voltam-se para dentro: € o que eu
chamo a interiorizacdo do homem (Deleuze, G. Nietzsche
e a filosofia, p. 106).

A "consciéncia de culpa” ou "ma consciéncia" relaciona se ao conceito de
divida. "divida material" e "sentimento ou consciéncia de culpa". E nesse sentido que “o
aumento da consciéncia de divida gera a convic¢do de que a culpa ndo pode extinguir,
de que ndo ha castigo suficiente para expiar essa culpa” (lzquierdo, A. Friedrich
Nietzsche, o el experimento de la vida, p. 85).

Para Nietzsche, a relacdo entre divida e credor permite elucidar em que
condicdes seu deu o surgimento do sujeito, da consciéncia, da alma. E nessa equacao a
importancia da culpa também se mostra fundamental:

Eu sofro: disso alguém deve ser culpado’ — assim pensa
toda ovelha doente. Mas seu pastor, 0 sacerdote ascético,
lhe diz: ‘Isso mesmo, minha ovelha! Alguém deve ser
culpado: mas vocé mesma € esse alguém — somente vocé e
culpada de si! (Machado, R. Nietzsche e a verdade, p.
66).

A consciéncia da culpa tem sua genealogia na ideia material de divida.
Contudo, tal divida perdeu seu cardter “de material”, a culpa ainda se sustenta em
relacdo a divida, mesmo que esta seja apenas no dominio do inconsciente. Sentir-se
culpado, fundamentalmente, esta na divida com alguma coisa; a dita culpa faz mencéo a
consciéncia da obrigacdo, da reparacdo de uma divida, cobrada materialmente.

O importante, para a genealogia nietzschiana, € que nessa relacdo credor-
devedor podemos vislumbrar um processo de culpabilizacdo que leva a interiorizagdo
das forcas instintivas. Como diz Deleuze,

A interioridade é uma nocdo complexa. O que é
interiorizado em primeiro lugar € a forca ativa, mas a forga
interiorizada torna-se fabricante de dor e, sendo a dor

produzida com maior abundancia, a interioridade ganha
“em profundidade, em largura, em altura”, abismo cada
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vez mais voraz (Deleuze, G. Nietzsche e a filosofia, p.
107).

A critica nietzschiana ao Estado, ao Sacerdote ascético, a cultura, ao ser
humano, a moral cristd se deve a mecanismo de domesticacdo cerceadora que resultam
em um caréater torturador contra as forcas expansivas que habitam no animal-homem. E
nesse sentido “a consciéncia ndo é mais que do que instinto da crueldade impedindo de
exteriorizar e por isso se interioriza” (Fink, E. A filosofia de Nietzsche, p.143). Esta
condicdo aproveita-se da dor para estabelecer uma memoria, fazendo com que as
promessas, lembrancas, estejam registradas na consciéncia do homem.

Criar um animal capaz de fazer promessas suscita 0 conceito de
“responsabilidade”. Posto o conceito de responsabilidade, com a capacidade de
prometer, 0 homem passou a ter uma consciéncia, e condi¢des para viver em
sociedade, de modo em que passou a ter condi¢Bes de lembrar e cumprir os
contratossociais de acordo com essa consciéncia; passandoaser Gtil necessario.

Crueldade impar, qual Nietzsche, de um modo decisivo dird em outro lugar;
"de tudo isso resulta que a humanidade ainda se comporta ante a morte na fogueira, as
torturas e instrumentos de torturas espirituais, com a mesma angustiada paciéncia e
indecisdo de outrora ante as crueldades infligidas nos corpos de homens e animais"
(Nietzsche, F. Aurora, p.60).

Nietzsche faz-nos ver que a crueldade sempre esteve presente, até mesmo
em praticas de todo tipo, tanto em torturas corporais quanto, torturas espirituais e
psiquicas torturas por responsabilidades, culpas, pecados, purgatorio etc. Torturas
consideradas humanas e acima de qualquer suspeita, e muitas delas com a aprovagéo
divina. “Deus, como santidade de Deus, como Deus juiz, como Deus verdugo, como
Além, como eternidade, como tormento sem fim, como Inferno, como

incomensurabilidade do castigo e da culpa” (Nietzsche, F. Genealogia da moral, p.75).
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Il - A FUNCAO DO ESQUECIMENTO

Esquecer ndo € uma simples vis inertiae [forca inercial],
como creem os superficiais, mas uma forga inibidora,
ativa, positiva no mais rigoroso sentido, gracas a qual o
que é por nds experimentado, vivenciado, em nds
acolhido, ndo' penetra mais em nossa consciéncia, no
estado de digestdo (a0 qual poderiamos chamar
"assimilacdo psiquica™), do que todo o multiforme
processo da nossa nutricdo corporal ou "assimilacdo
fisica” (Nietzsche, F. Genealogia da moral, p. 43).

Em Nietzsche, o esquecimento é uma forca inibidora e ativa, capaz de nos
libertar de um circulo vicioso entre culpa e interioriza¢do dos instintos. A cultura niilista
se aproveita da dor para estabelecer uma memodria, fazendo com que promessas,
lembrancas, fiquem registradas de formadefiniivana consciéncia do homem.

Criar um animal capaz de fazer promessas suscita o conceito de
“responsabilidade”. Estabelecido & conceito o homem passou a ter consciéncia, ou
melhor, um tipo consciéncia, e condicdes para viver em sociedade, de modo que passou a
ter condicdes de lembrar e cumprir os contratos sociais; tornando-se util e
necessario, e, nestas condi¢des, confiavel (para a sociedade).

Em suma, Nietzsche afirma que o esquecimento é uma atitude contraditéria
a disposicdo do homem em fazer promessas. A ‘“habilidade” de o homem fazer
promessas € uma tarefa conflitante perante a capacidade do esquecimento. A questdo
filosofica de Nietzsche reside em estabelecer uma relacdo entre promessa e
esquecimento e o surgimento da Consciéncia, do Sujeito, da Alma, do Cogito, termos
estes considerados sinbnimos numa perspectiva genealdgica.

Para Nietzsche, o esquecimento consiste numa agdo benéfica: “Esquecer

ndo é uma simples forca inercial, como creem os superficiais, mas uma forca inibidora

ativa, positiva no mais rigoroso sentido, gracas a qual o que é por nds experimentado,
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vivenciado, em nds acolhidos ndo penetra mais em nossa consciéncia”. (Nietzsche, F.
Genealogia da moral, p. 43).

A relevancia do esquecimento reside em permitir o novo, na forma de
producdo constitucional e diferenciada da existéncia, que rompe com o passado e com a
repeticdo ciclica na vida humana. A importancia do esquecimento € que através dele
temos uma forca ativa capaz de atenuar a forca do passado e aumentar a capacidade de
viver o presente. Nietzsche indica as possibilidades de uma existéncia criadora com a
condicdo do esquecimento. Neste sentido, notamos como 0 esquecimento é uma agédo
que permite a criagdo de uma nova concepgdo de “consciéncia“, como uma forma de
afirmacéo da vida na qual se articula com a dinamica da VVontade de Poténcia.

Para Nietzsche, o esquecimento é uma atividade organica importante para a
salde do homem e responsavel pelas suas possibilidades criativas, pois é essa faculdade
que consente um modo de viver espontaneo, no qual o homem exprime seus instintos,
para garantir uma forma de existéncia saudavel. Segundo Nietzsche, para 0 homem
poder viver um modo de vida criador é preciso um funcionamento saudavel de sua
memoria, 0 esquecimento, que permite a criacdo de novos valores e novos modos de
existir. Por conseguinte, é imprescindivel que exista um bom funcionamento dessa
faculdade, uma vez que isso é de vital importancia para um organismo saudavel em
harmonia com os instintos para que possa atuar de modo criador.

Quando a consciéncia atua desse modo, ela se abre ao novo, ao
desconhecido. O esquecimento, nesse contexto tornasse de vital relevancia, a medida
que atua como aliado. Sem o esquecimento ndo poderia haver felicidade, jovialidade,
esperanga, orgulho (ldem, p.43). Contudo, o0 homem que ndo & apto em esquecer
repousa na inibicdo degenerada de si mesmo. A referéncia ao conceito de esquecimento,

na filosofia nietzschiana, possui suma importancia, em fungdo da representacdo nas
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condigdes das forgas de si mesmo. Sendo assim, 0 esquecimento tem uma conduta
positiva ao inserir o individuo numa dindmica existencial em consonancia com a vida,

com O novo.
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111 -ESTADO E SACERDOTE

De acordo com a Segunda Dissertacdo de Genealogia da moral, é possivel
identificar duas formas de inibir a livre expressdo dos instintos (e aqui este termo néo
tem uma conotacdo meramente bioldgica, tendo em vista que diz respeito a uma
dindmica vital): o estado e o sacerdote.

I- Via estado: “transformagdo do tipo ativo em culpado” através da “forga
coercitiva, repressora, do estado” (Machado, R. Nietzsche e a verdade,1988, p. 65.). A
coercdo social viabiliza a ma consciéncia: “a interiorizagdo do homem se produz quando
0s instintos mais potentes, ndo podendo se expandir por causa de uma forte repressao
social, voltam sua forga contra o proprio individuo” (Idem, p.65). “A ma-consciéncia ou
o0 sentimento de culpa tem, segundo a genealogia nietzschiana, uma dupla origem. A
primeira € a transformac&o do tipo ativo em culpado que se deu com o nascimento do
Estado, "a mudanca mais profunda que se produziu na humanidade”. A argumentacao
de Nietzsche nesses importantes textos que analisam essa forma de surgimento da ma-
consciéncia se faz pela relacdo entre instinto e consciéncia. A ideia central € a seguinte:
a forca coercitiva, repressora, do Estado - uma tirania terrivel - abatendo-se sobre uma
populagdo ndmade, selvagem, livre, desvalorizou abruptamente os instintos - instintos
de liberdade, reguladores da vida, inconscientemente infaliveis-, reduzindo esses
"semianimais" ao pensamento, a consciéncia, "a seu 6rgdo mais miseravel e mais sujeito
ao erro" (Idem, p. 65). “Forga opressora do Estado: “também cria a alma, s6 que nesse
caso a forga ndo se exerce do exterior, de uns homens contra outros, visto que é o
proprio homem que a exerce em direcdo ao seu interior, contra si mesmo” (Izquierdo,
A. Friedrich Nietzsche, o el experimento de la vida, p. 79).

I1- Via Sacerdote: O segundo modo de surgimento da ma-consciéncia € a
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transformac&o do ressentido em culpado realizada pelo padre ascético. O papel do padre
é descarregar, aliviar seu rebanho do ressentimento acumulado que ele considera um
explosivo capaz de destruir tanto um quanto o outro. Como se da esse alivio
descompressor? O ressentido é alguém que sofre e porque sofre procura
espontaneamente uma causa - um culpado- de seu sofrimento para sobre ele descarregar
seu odio, "distrair a dor pela paixao" Esse culpado, o padre lhe oferece: é ele mesmo, o
ressentido. "Alguéem deve ser culpado de que eu me sinta mal!", diz o ressentido,
ignorando a causa de seu sofrimento; o padre ascético Ihe responde: "Tem razdo, minha
ovelha, alguém deve ser culpado, mas esse alguém € vocé mesmo; € vocé mesmo e
apenas vocé que € culpado de vocé!". Sua culpa, sua culpa, sua culpa! dizia
incessantemente o ressentido; minha culpa, minha culpa, minha méaxima culpa! dira
agora o culpado. E o padre que muda a direcdo do ressentimento. A ma-consciéncia é o
ressentimento voltado contra si proprio.

Nasce assim, segundo essa "psicologia do padre”, o pecado (Machado, R.
Nietzsche e a verdade, p. 65).

O ressentido é alguém que sofre e porque sofre procura
espontaneamente uma causa — um culpado — de seu
sofrimento para sobre ele descarregar seu odio. (...) Esse
culpado, o padre Ihe oferece: é ele mesmo, o ressentido.
(...) Sua culpa, sua culpa, sua culpa! dizia incessantemente
0 ressentido; minha culpa, minha culpa, minha maxima
culpa! dird agora o culpado. E o padre que muda a direcao
do ressentimento” (Idem, p. 66).

O padre colabora para ascensdo da culpa e da mé consciéncia no sujeito. “O
papel do padre é descarregar, aliviar seu rebanho do ressentimento acumulado que ele
considera um explosivo capaz de destruir tanto um quanto o outro” (Machado, R.
Nietzsche e a verdade, p. 66). O sacerdote, para a genealogia nietzschiana, fortalece a

sensacdo de culpa: “Como se dé esse alivio descompressor? O ressentido € alguém que

sofre e porque sofre procura espontaneamente uma causa - um culpado - de seu
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sofrimento para sobre ele descarregar seu Odio, "distrair a dor pela paixdo". Esse
culpado, o padre Ihe oferece: é ele mesmo, o ressentido. "Alguém deve ser culpado de
que eu me sinta mal!", diz o ressentido, ignorando a causa de seu sofrimento; o padre
ascetico lhe responde: "Tem razdo, minha ovelha, alguém deve ser culpado, mas esse
alguém € vocé mesmo; é vocé mesmo e apenas vVocé que é culpado de vocé!" (Idem, p.
66). Sua funcédo € ativar a crueldade e a culpa: Sua culpa, sua culpa, sua culpa! dizia
incessantemente o ressentido; minha culpa, minha culpa, minha maxima culpa! Dira
agora o culpado. E o padre que muda a direcdo do ressentimento. A ma-consciéncia é o
ressentimento voltado contra si proprio. Nasce assim, segundo essa “psicologia do

padre" (Idem, p. 65).
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IV — A GRANDE SAUDE

Como diz Agustin Izquierdo: “Os ‘instintos’ que ndo podem ser
externalizados se dirigem para ‘o proprio homem‘, de modo que a alma aumenta a sua
extensao” (p. 79). Ou seja, se torna mais profunda.

Nietzsche afirmara que

Todos os instintos que ndo se descarregam para fora
voltam-se para dentro — isto € o que chamo interiorizacao
do homem; é assim que no homem cresce 0 que depois se
denomina sua “alma”. Todo o mundo interior,
originalmente delgado, como que comprimido entre duas
membranas, foi se expandindo e se estendendo, adquirindo
profundidade, largura e altura, na medida em que o
homem foi inibido em sua a descarga para fora (???).

Dai podermos considerar que, de certa forma, a liberdade reprimida é uma
hostilidade conta a propria natureza.

“A hostilidade, a crueldade, o prazer na perseguicdo, no assalto, na
mudanca, na destruicdo - tudo isso se voltando contra os possuidores de tais instintos:
esta ¢ a origem da ma consciéncia” (Nietzsche, F. Genealogia da moral, p. 67-68).
Nietzsche deixa bem notério que com a repressdo dos instintos configura-se a
interiorizacdo do homem, o que faz nascer em si a culpa na alma a “mé consciéncia”.

O interior humano surge a partir de uma repressdo, de uma inibicdo, aos
seus instintos. “A ‘interioridade’ € o resultado de uma perversao dos instintos” (Fink, E.
A filosofia de Nietzsche, p. 143). A consciéncia surge através dos instintos nao
externados. “A consciéncia ndo ¢ mais do que o instinto da crueldade impedido de se
exteriorizar e que por isso se interioriza’ (Idem, p. 144). Temos, assim, o ser humano
em agonia. “O homem ¢ sempre uma animal feroz, quer para o exterior, quer no seu
intimo, na tortura que a consciéncia inflige a si mesma” (Idem, p. 144).

Em Nietzsche, o instinto € forca vital do ser humano e essa forca inibida se

volta contra o proprio ser homem. “A interiorizagdo do homem se produz quando os
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instintos mais potentes, ndo podendo se expandir por causa de uma forte represséo
social, voltam sua forga contra o proprio individuo” (Machado, R. Nietzsche e a
verdade, p. 65). Por conseguinte, Deleuze descreve:
Qualquer que seja a razdo pela qual uma forca ativa é
distorcida [faussee], privada de suas condicbes de
exercicio e separada do que pode, ela se volta para dentro,
ela se volta contra si. Interiorizar-se, voltar-se contra si,
tal € o0 modo como a forcga ativa torna-se de fato reativa
(Deleuze, G. Nietzsche et la philosophie, p. 146).
Nietzsche afirma a existéncia de dois instintos, o vital e os interiorizados. “Os
instintos vitais exterminando os seus velhos instintos, nos quais até entao se baseava sua forca, seu
prazer e o temor que o inspirava” (Nietzsche, F. Genealogia da moral, p. 73). A contencéo
desses instintos primitivos na medida em que ndo puderam mais ser exteriorizados pelo
homem, foram por ele interiorizados, impedindo-o de agir livremente sobre o outro.

O homem passou a agir sobre si mesmo, e por consequéncia, tornou-se
um animal doente e fraco. Esse processo deu lugar a um homem com valores
morais novos, um homem que ndo é caracterizado por seuindividualismo, mas por
ser parte integrante de uma sociedade, ou melhor, um membro do Estado. Limitar a
domesticacdo do homem ao contexto até agora descrito tornaria o trabalho aqui
realizado incompleto, pois 0 pensamento de Nietzsche sobre essa tematica vai além
das anélises genealdgicas do castigo. Ele parte para uma esfera mais complexa,
segue em direcdo aos grandes construtores do adestramento do animal homem.
Segundo Nietzsche, com “o advento do Deus cristéo, o deus maximo, até agora alcancado,
trouxe também ao mundo o maximo de sentimento de culpa” (Nietzsche, F.
Genealogia da moral, p.79).

O desenvolvimento do sentimento de culpa se deve ao entrelacamento da

ma consciéncia com a nogdo de Deus. A interiorizacao da ideia de que o homem se
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situa como um devedor perante Deus, se credor, tornou-se para ele instrumento de
suplicio, na medida em que ‘apreende em Deus as Ultimas antiteses que chega a
encontrar para seus auténticos insuprimiveis instintos animais, ele reinterpreta esses

instintos com culpa em relacé@o a Deus ” (Nietzsche, F. Genealogia da moral, p. 81).

Seria preciso outra espécie de espirito, diferentes daqueles
provaveis nesse tempo: espiritos fortalecidos por guerras e vitorias,
para 0s quais a conquista, o perigo e a dor se tornaram até mesmo
necessidade; seria preciso estar acostumado ao ar cortante das
alturas, a caminhadas invernais, ao gelo e aos cumes, em todo
sentido; seria preciso mesmo uma espécie de sublime maldade,
uma Ultima, securissima petuléncia do conhecimento, prépria da
grande salde, seria preciso, em suma e infelizmente, essa mesma
grande saude! (Nietzsche, F. Genealogia da moral, p. 78).

O homem contraiu a doenga chamada “ma consciéncia”, tornou-se um ser
decadente, fraco e que encontrou no cristianismo um caminho de livrar-se do “castigo
eterno”.

Agora, o homem tornou-se manso, Uutil,
domesticado. Contudo tornou-se também doente devido
sua ma consciéncia, e buscou a cura de sua alma enferma.
E preciso encontrar a razdo, o sentido desse seu sofrer
para que possa se curar. Para tanto, o cristianismo
colocou em acdo um servidor para ajuda-lo na sua
busca, 0 “sacerdote ascético”, que ndo hesitou em tomar
a seu servico toda a matilha de cées selvagens que existe
no homem, tendo a funcéo de despertar o homem da sua
longa tristeza, de sua miséria, sempre tendo como base
uma interpretacao e justificacdo religiosa (Alvez, D. O
animal homem em Nietzsche, p. 19).

Os sacerdotes sdao os algozes da saude mental do homem. A “casta
sacerdotal” envenena a consciéncia ‘“com a nog¢do de ‘pecado’, essa invengao
maquiavélica do padre destinada a lhe garantir a dominacdo universal” (Granier, J.
Nietzsche, p. 73).

A grande estratégia do sacerdote asceético foi transformar no homem o
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seu sentimento de culpa em pecado. O homem, portanto, € um pecador e ele sofre
com essa condicdo. Desta forma, torna-se ainda mais doente. Mas € através do
cristianismo, em destaque, com o sacerdote ascético, que ele vai procurar sua cura.
Tal condigdo doentia induz o homem a constituir-se em rebanho, na ansia de
superar a depresséo que o aflige. Formado o rebanho ele precisa de um pastor que o
guie, pois este rebanho esta doente, e ninguém melhor do que o sacerdote.

“Investiguemos as condi¢cdes em que essa doencga atingiu a sua mais terrivel
e mais sublime culminancia ### veremos o que realmente surgiu entdo no mundo”
(Nietzsche, F. Genealogia da moral, p.71). Nietzsche ao expor a ma consciéncia como
uma doenga, “A ma consciéncia ¢ uma doenga, quanto a isso ndo ha duvida, mas uma
doenca tal como a gravidez ¢ uma doenga” (Idem, p. 71). Nietzsche constata a origem
da ma consciéncia que é uma doenca que atinge o sujeito, o qual torna-se, cada vez
mais, subjugado, impotente.

J& por tempo demais 0 homem considerou suas propensdes
naturais com "olhar ruim", de tal modo que elas nele se
irmanaram com a "ma consciéncia". Uma tentativa inversa
é em si possivel - mas quem é forte o bastante para isso? -
ou seja, as propensdes inaturais, todas essas aspiracoes ao
Além, ao que é contrario aos sentidos, aos instintos, a
natureza, ao animal, em suma, 0s ideais até agora vigentes,
todos ideais hostis & vida, difamadores do mundo, devem
ser irmanados & ma consciéncia (Idem, p. 77).

Esses instintos reprimidos suscitam uma doenca psicoldgica. Doenca, nesse
contexto, é aquilo que caracteriza a submissdo, isto é, a indisposicéo a acao, ao que ha
de mais instintivo. Contrariamente, saude ¢ tudo aquilo valoriza, intensifica a vida, que
busca sua expansdo. A grande saude em Nietzsche um contramovimento, um
movimento contrario & ma consciéncia. A inversdao de valores “Essa mesma grande

saude!... Seria ela sequer possivel agora?” (Idem, p. 78). A grande saude vira do novo

homem, aquele que seré o redentor.
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O homem do futuro é um sujeito distinto do homem animal domesticado:
“O super-homem define-se por uma nova maneira de sentir : um sujeito diferente do
homem, um tipo diferente do tipo humano” (Deleuze, G. Nietzsche e a filosofia, p. 136).
Como dizer de Jean Granier: “Enfim, o super-homem é a bela individualidade radiante,
cujo eu cosmico se tornou um eu cosmico” (Granier, J. Nietzsche, p. 115).

Nietzsche, ao falar do “super-homem”, esta interessado no surgimento
do ser humano fora dos conceitos de sujeicdo, domesticacdo e saudavel em
consciéncia. O homem que deixa de ser o animal doméstico e seja livre das
coercoes. “Algum dia, porém, num tempo mais forte do que esse presente murcho,
inseguro de si mesmo, ele vir4, o homem redentor, 0 homem do grande amor e do
grande desprezo”. (Nietzsche, F. Genealogia da moral, p. 78). Nietzsche anuncia a vinda
de Homem livre de toda ma consciéncia e regente de seus instintos, “ele vira, o homem
redentor, o homem do grande amor e do grande desprezo” (Idem).

E 0 além-do-homem o ultrapassamento 0 mesmo do homem. E o Homem da
sua propria vontade. “Algum dia, porém, num tempo mais forte do que esse presente
murcho, inseguro de si mesmo, ele vird, o homem redentor, 0 homem do grande amor e
do grande desprezo, o espirito criador cuja forca impulsora afastard sempre de toda
transcendéncia e toda insignificancia” (Idem). O Homem da vontade de poténcia, o
homem que ndo foi subjugado e afetado pela moral que se impds sobre ele.

Esse homem do futuro, que nos salvara ndo sé do ideal
vigente, como daquilo que dele forgosamente nasceria, do
grande nojo, da vontade de nada, do niilismo, esse toque
de sino do meio-dia e da grande decisdo, que torna
novamente livre a vontade, que devolve a terra sua
finalidade e a0 homem sua esperanca, esse anticristdo e

antiniilista, esse vencedor de Deus e do nada - ele tem que
vir um dia” (ldem).

O Homem do atributo saudavel, dindmico de livre curso dos seus afetos no
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uso de seus sentidos livres, o homem do inconsciente saudavel. Esse “novo homem” é

0 homem do grande amor e do grande desprezo, o espirito
criador cuja forca impulsora afastara sempre de toda
transcendéncia e toda insignificancia, cuja soliddo sera
mal compreendida pelo povo, como se fosse fuga da
retomar a luz do dia, ele possa trazer a redencdo dessa
realidade: sua redencdo da maldicdo que o ideal existente
sobre ela langou (Idem).
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CONSIDERACOES FINAIS

Por meio da Genealogia da moral, Nietzsche expde na segunda dissertacdo

a "Culpa” e a, "ma consciéncia". Nietzsche enfatiza que a repressdo aos instintos livres e

“naturais” causam a ma consciéncia. A consciéncia afetada pelas formalizacdes

culturais, da religido e do contexto social, que torna o ser humano um animal cativo,

previsivel, constante, necessario, em suma, o homem do ressentimento, como diz
Scarlett Marton:

Na Segunda dissertac@o, Nietzsche examina como se comporta

0 homem bom da moral do ressentimento. Igual entre iguais, 0

‘homem n&o-perigoso’ ¢, antes de tudo, uma animal ‘previsivel,

constante, necessario’, principalmente porque dele se fez

alguém capaz de ‘responder por si mesmo como futuro’
(Marton, S. Nietzsche: das forgas cosmicas aos valores

humanos, p. 84).

Nietzsche elabora um entendimento conceitual de como se deu a origem da
consciéncia no homem através da culpa. Enfatiza o valor ativo e positivo do
esquecimento. Para Nietzsche, a subjetividade foi estabelecida por meio da dor. Assim
sendo, 0 ser humano descobre o castigo como condicao de pagar o sentimento de culpa,
perante Deus. E a obrigagio entre credor e devedor, adequacéo feita pelos sacerdotes
das barganhas feitas fazendo de Deus o credor que favorece a vida e os favorecimentos
graciosos em troca de um ser humano obediente aos seus ensinamentos.

Nietzsche expde a perversidade da cultura, das sociedade imposta pelo
Sacerdote. Os instintos reprimidos e ndo exteriorizados acabam se voltando para dentro
do individuo, fazendo nascer a ma consciéncia, e em um eterno conflito entre o desejo e
repressdo de si mesmo, levando-o ao adoecimento. O remedio para sobreviver a tal
culpa é a experiéncia do esquecimento e de todo peso culposo depositado por meio da

dor. O homem sera redimido de todas essas mazelas , unicamente por meio de um novo
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homem, “o que estd para vir”. E o além-do-homem, o ultrapassamento do homem.
Como diz Nietzsche, € o Homem da sua prépria vontade, ou ainda, a nosso ver, o

Homem com a consciéncia saudavel.
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